۱ 


۹ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۴۲۵96۱۱/60 0۷/۰: (۱ ۷ ۸ 


۴۲۵96۱۱/60 0۷/۰: ۲ ۷ ۸۱ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ ۲ 


نو یسنده: 


علی اکبر قرشی 


ناشر چاپی: 


نوید اسلام 


هرک کات رابنا قانیه اصقهان 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲60/60 
فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵ از ۲۵۱ 


فهرست ی ۱ 
تفسیر احسن الحدیث جلد ۳ ی ی ی 1 
مشخصات کتاب ی 
سوره مائده اد دج دک ۱/۰ 
اشاره ی( 
آسوره المائدة (۵): آیات ۱ تا ۲] ۱ 
اشاره ی( 
کلمه‌ها وه بخ شطع ند ش شید دشن دوع ده دی ده اس مه دی عم دح ی هخا کم دهد اد ده مد اتود تلد ۳۷ 
شرحها موی یکره راو رای مراک رو ناتسود3 مس و و مس وس و و و مه رهم و ول جع ویس | 
نکته‌ها ی( 
آسوره المائدة (۵): آیات ۲ تا ۵] ی عون کی وی تیک تب ی ی اد مخ مه 2 71 
اشاره و 
کلمه‌ها ری رت مرگ سر یت ی سر وی روط هد کر رود وه دم هبل سیگ وس مایا ده وس وه وج دوع دج هسوسو دوه نس تسس 1۲۲ 
شرحها هی هه سوک ههام و هی و هت هه اش وگو ی عه ودته سک ماع او یت یط شید اطخ ات تفت ]1 
نکته‌ها هب ده مس یی یج و ی و ییا ورسخ و شاک شاد ی رم ساب مگ تلد شا وب سای راد میا یسب وه 11 
آسوره المائدة (۵): آیات ۶ تا ۷] یم هس کت مه اه تیم تست میدس شب + دس وهی ی ی سس تست ۱ 
اشاره  /‏ رز 
کلمه‌ها وم ی موز یت با اس یا کی خی توت و وق و شخ تراسا تم متخ مد مخت مت ابیت منت ۱۱ 
شرحها ی( 
آسوره المائدة (۵): آیات ۸ تا ۱۴] یت ی ی ۳ 
اشاره یی ی ی ی ی یک ۱ 
کلمه‌ها شبن تمس تیم ی بای ليم کی تیا و رم ات ریس رام مضه روت سفق اتف ی تب هن اشوس ۱۱۲ 
شرحها ۱ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60/60 
مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵۰۵۵۲۲ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


صفهه ب از ۲۵۱ 


فهرست 


۳۲60/60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۷ از ۲۵۱ 
اشاره یا 
کلمه‌ها ی ی ی و یی 
شرحها ی( 

آسوره المائدة (۵): آیات ۵۱ تا ۵۴] ماما سب سیگ بای تیلب بت سل جیسب رتالاب نمی نب تب بی بل دوگ تست دب سب باب ماد سای دس 
اشاره سک وج و که کب مک 3-۵ 
کلمه‌ها 2 
شرحها ی 
نکته‌ها ۸ 
آسوره المائدة (۵): آیات ۵۵ تا ۵۶] ی یی( 
اشاره ی 
کلمه‌ها و کت همکد دا 31 
شرحها یم 5 رش هک ۵ 
آسوره المائدة (۵): آیات ۵۷ تا ۶۳] و 
اشاره ۳ 
کلمه‌ها ک عروع نی سرت ترا راک کدی جع ی تیاعر جع دب کب وب سوم دب ور ی و و ی دس ام گوس 7۶۱ 
شرحها ی 
آسوره المائدة (۵): آیات ۶۴ تا ۶۶] 4« 
اشاره یی یش وی دعر ی رک وکسیس یس یمس ۲۱ 
کلمه‌ها ی سای ات یت ی ی سس ۲۱۱ 
شرحها ی اس ی کی مس ی دک ی خی 3 2۱ 
نکته‌ها: ی ی ی ی ی ی ی ۲۱ 
آسوره المائدة (۵): آیه ۶۷] ی( 
اشاره کی ی ی اس ی تب تا تا ی فک ی سا دس ۱ ۲ 
کلمه‌ها که ی ی ی( ۶ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲860۸60 0۷: ۲۳۵۳۷ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۷۷۰)۵13670۱1۷6/۱,00۲۴ صفحه ۸ از ۲۵۱ 
شرحها ی رهطم سا یط وه بسک یابص هطیح سا هس کی دبیم هد دا اد یت ۳۱۵ 
نکته‌ها ال میا سا ما یمین تیا رادیب بل سیک یلص ییا دی یمیت با میی اد لاوما یس هگا کنیل سیب ۶۳ 

آسوره المائدة (۵): آیات ۶۸ تا ۷۱] سا تایب لا وی ای لت درب پیت لاب تباید بت دبس مب یتست دب سا یی سیب متسیس ۶ 
اشاره اه یا مد ی انسیا امک بان هتسسگ با سیب یبا ح مامتا مدع امس مسب بل عیت 2۳ 
کلمه‌ها ۱ ۱ ۶ 
شرحها ده مه مس سم مه سم سره هک هس ره سک سا ره هس عم سم سره رم هر سک هه که عم مهم اه هم اه ماع عم مهد اج ی جع 

آسوره المائدة (۵): آیات ۷۲ تا ۷۷] ی ی ی 
اشاره 0 
کلمه‌ها ی وه 
شرحها و 

آسوره المائدة (۵): آیات ۷۸ تا ۸۶] ت و تفه یهت ی 2 ی 9و مومس بو بت وبا یه بو وت 3 1[ 
اشاره ۱۱۱ 
کلمه‌ها و ی 
شرحها هس مه مس هم مره هک هس ره سک سا سره هس که سم سا سم سره عرص سک هه سکره هر عم مک سره هم اه مر سکم مهد اج ی م2 2222 7 

[سوره المائدة (۵): آیات ۸۷ تا ]٩۳‏ و و 
اشاره ۲ 
کلمه‌ها ی( 
شرحها ۰-۰-۰۰ 
نکته‌ها وی ‏ د ‏ 9س ‏ و بس و تاه تلای هو ی ی سح ۳۱ 

آسوره المائدة (۵): آیات ٩۴‏ تا ۱۰۰] ی | 
اشاره یعس تس دص رس ی و ری هت تدم دس که وی تاو و سس ید ۵ 
کلمه‌ها تسج ۱۱۱ 
شرحها هه ره هه هه ره هه هه جع ره ره ره هه ره سره اه عم عم همع اه سم ام اههد ره مه مه هدمع دی 222272[ 
آسوره المائدة (۵): آیات ۱۰۱ تا ۱۰۵] ۱۲ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۷۸۷۰)۵۳۵۵۲۱۱۷۵/۱,۵۵۲۲ صفحه ٩‏ از ۲۵۱ 
اشاره اه ی ی ی ۱ 
کلمه‌ها یه 
شرحها مب یی تشن میو یات با نفنی جشستق بیع یاس ب تن وی هکیت نله زپ شاه یمد تج سس تایه دبا ها هسطع دنه 1۵ 

آسوره المائدة (۵): آیات ۱۰۶ تا ۱۰۸] تک و ی یک دس ی تست ۱ 
اشاره وه 
کلمه‌ها وه بخ نو با ند شحو 2 که و دوه ها دک تا مه ده شخ ده اه اعد تم ده کته 7 
شرحها راتکه مرو سود و انعر کی سرد و دب را دی ود یرتیل جوجوه س2 لت مسا وه اجب سم یه ود دود وی 3و وه تسوت مب نگاو سید[ 

آسوره المائدة (۵): آیات ۱۰٩‏ تا ۱۱۵] دک تم بر بت یس ۱۱ 
اشاره ی هو ی ریق ۱ 
کلمه‌ها بخ و سا ی ند ی هه هد هه معا ان مه 6 و هه اه اه عم ده جشیع ت13 
شرحها و ۳ 

آسوره المائدة (۵): آیات ۱۱۶ تا ۱۲۰] تم که 2 3 هب کف هه ۱ 
اشاره دا و و ی و ی ی ی ی ی ۲ 
کلمه‌ها هت و تن هن دس نو مهد تن نا دش اه دج هه شم کدی هه مه کید امد تسد ٩۲‏ 
شرحها یس دسج سره ی یات شرا سر بط هد کی سر ماس بو و م2 سوه وس بل وه ماج سا سوب اج یت وه مد سب وه یه سوب هسوسو ی ۲ 

سوره انعام 0 

اشاره ی ی ی ی هک ی ی کف ی ۲ 

نظری به کلیات سوره ام سم سم دمم دم سم دم ام دمم اج 66 

آسوره الأنعام (۶): آیات ۱ تا ۳] ی 
اشاره ٩‏ ۳ ۳ سب ۱ ی ی کر ی 
کلمه‌ها و هی ی بط و یاه سا سورد عم عم سم تا خ یات خاط اه تس ماگ دز نوات تام دی هیوست ۶ 
شرحها و تس کم و نمی ام ی تحص ایح ی هی و ی ۱ 
نکته‌ها: ات کم ی یی دی کلیس تا ات شیر نی ات سس مک ی ۱1 

آسوره الأنعام (۶): آیات ۴ تا ۶] ۱ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲60/60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۷۸۷۰۵۳۵۵۲۱۱۷۵/۱,۵۵۲۲ صفحه ۱۰ از ۲۵۱ 

اشاره ی 
کلمه‌ها ب ع یب ی ی ی کت ید تا دی رک ی وس ۱۱ 
شرحها تج یی سس کی هی هی ۵ مه ها ها ای ی ۱ 
آسوره الانعام (۶): آیات ۷ تا ۱۱] یذ 
اشاره اک که 
کلمه‌ها و ای ماه و هو شحو شوه یاهع هکت تک وخ هکم وه وخ هو وخ ی ی ام جع 3 [ 
شرحها 0 
نکته‌ها: و 
آسوره الأتعام (۶): آیات ۱۲ تا ۲۰] ی ی ی ی ی ی ی ۱۳ 
اشاره دک دب بت 1 
کلمه‌ها و ی فو یمتح تیا بت تفه از یریس مایا تاش یاون تیا تابتع دی و یی هس گس 1۳9۲ 
شرحها هه بو هت عوقو وه تشه هو وه لش دک نی شیا ع تدحو اس دیشهم ده جع 13۲ 
نکته‌ها: ی هد ی هکت دک مت سس ۵ ی هت ی ی 1۳2 
[سوره الأنعام (۶): آیات ۲۱ تا ۳۰] ( 
اشاره هس وک دی کی که تم ی که ی ی ۵ ۱3۳ 
کلمه‌ها هه شاه 4 و وی و دوه نو فقو تقد همه هه کح ها صاخ مهن جیوه هه ده که فده نج که اه یگ[ 
شرحها زک مرج ای زر تیاو تسیاب ولد میب با یاون عیدب تیان رگیج عوجر و یی موی ام ی ار سس دی 1۳ 
نکته‌ها: رد مومت رهگ یمرو سب تم ورگ موی مسسره وی مب کسوس جدوس فسوسسو سح یب موم وج ماس وا موم مه مد هی مس سس 13 
[سوره الأنعام (۶): آیات ۳۱ تا ۳۶] دلیی و کی دی ی ی ی ی ی اکن ین ۱ 
اشاره تست تخس ی سس مه و کم وی سم خی اک و ور هی ی سس تست 133 
کلمه‌ها ی سبیه ییوج نیب بح روا یکیو رای اهر وال ی با و1 موی اما و و توا نی توا جع کی بویت یکت سیب رسب یت مس 1۷[ 
شرحها یج منود موی گید مخ مبا یرت یبرد متسد وم جرب نویر دم یوج تسوت موجن موجه تجیای بسن نوج + خیم رسای میداد یخی یتسه سیب 1114 
[سوره الأنعام (۶): آیات ۳۷ تا ۴۵] و ی با ی ۱ 
اشاره مک رعش ری موسی م کت ره تست دی دی دک سس که رد ده سس مد سس سس یی سس ماع دس سس ی سم دی سیگ مات تسد مد اس ده بیس ۲ ۱۱ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷: ۲۳۵۳۷ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۲۷۷۲۷۷۰۵۱۵6۲۴۱۱۷۵۲۰۵۵۲۲ صفحه ۱۱ 
کلمه‌ها هد س ‏ خ ‏ و 
شرحها 0 ۳ 

آسوره الأنعام (ع): آیات ۴۶ تا ۵۰] __ّ 
اشاره _ 
کلمه‌ها و 
شرحها 1 
آسوره الأنعام (ع): آیات ۵۱ تا ۵۸] ۱ 
اشاره 
کلمه‌ها یه 
شرحها جر دبع اب سا وب برع ی عم تیب جع کی تهج تا بت ادج اه جات دا عوهت تسد بت اعد ساب سا دج سای دیا هداعا سید کر سم درک دح معط هط اس جک 
آسوره الأنعام (ع): آیات ۵٩‏ تا ۶۷] وب و وی و جوم وگ« گر کی وج سم ای یی و 
اشاره و 
کلمه‌ها 9 
شرحها مب و وج اهب اد بل یاه ی 2 2 کم ده عبت جات تاه ود تا اه تا تاک دا موه دس جاک عره عای س دادعا د کات ساب مک عبات رابتعا عمج دبع مب 
آسوره الأنعام (ع): آیات ۶۸ تا ۷۳] 3 
اشاره 0 
کلمه‌ها ۱ ۱ ۱ سا ۰ ۱ و ام ی ۲ 
شرحها ور ی ی ی ی ی 
نکته‌ها ی که هی بط مک وگو کاس و کی وی ریم وکا سک یم 
آسوره الأنعام (ع): آیات ۷۴ تا ۸۳] و وس دی صخش مس اف سم اس هسسوم کته سا مرگ سس سیگ سس فد سم سس دون سس 
اشاره رصح سکاو توص و رو ی یک یتح رخ ری اوح تسا کی ی 
کلمه‌ها ی سا وس سم سس ما 
شرحها اک اک( 
نکته‌ها و 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


از ۲۵۱ 


۳۲860۸60 0۷: ۲۱۵۳۵۳۷ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفحه ۱۲ از ۲۵۱ 
آسوره الأنعام (ع): آیات ۸۴ تا ]٩۰‏ تسیا انش سنمیز مش میت تا یهت تشن ایض تک بر مان ی ول یتیب نت میا یی بت اش ادن ۹۳۴ 
اشاره یه موه وت تام تج گم ای مه وی بر هر و هه فا تست ۱۱۲۲ 
کلمه‌ها اش شرس توا شم سیف شم رهم یس سای کم هک نییعت ۱ 
شرحها یذ 
نکته‌ها تا تا تیه ی هت سا سم ی ی ی بر مه ۱ 
آسوره الأنعام (ع): آیات ٩۱‏ تا ]٩۴‏ ۱ 
اشاره ی مق ود بت یی ی تن مت کت یه موی مج میگ ی یم ۳ 1 
کلمه‌ها و 
شرحها تک تا دهع ی ی سای ی اک ی که ی کپ ی ی 1 
آسوره الأنعام (ع): آیات ۹۵ تا ]٩٩‏ 1( 
اشاره ای ب ت تصو دی بت بت بیط ان بصع یو سا یو خ ‏ عو و مج روبص ی 1۲ 
کلمه‌ها ۱ 
شرحها هت ی کت تم رم مد رم مد 1۱ 
[سوره الاأنعام (۶): آیات ۱۰۰ تا ۱۰۵] و( 
اشاره ۹ ی 
کلمه‌ها و 
شرحها مات سای بل ای لس سل ال یت کت سکع ی ی ات سس ۱ 
آسوره الأنعام (۶): آیات ۱۰۶ تا ۱۱۱] شک دعس نحص گوس مس سردم ح یمام ماه مرس مرجم دمم واه سب مهس دمم ی ده ۱ 11 
اشاره ی 
کلمه‌ها ی 
قش‌سجزا موم ی سس اس دک سا لک کی و سل لسع تب کی لا سیسات ۱ 
آسوره الأنعام (۶): آیات ۱۱۲ تا ۱۱۷] ی توس تسس سس روص دتم ی مس مضه سیم سوه تاسی ف دوس مو ارو سر هماع و دیس گی بیسست 1۳ 
اشاره مکی مه اکن کل کی سل کی کی سکع لگ ی تک وا سس یعس ی کی ی کت خی ی ی تست ۱۱ 
کلمه‌ها ی 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۲۷۷۰۵۱۵6۲۳۱۱۷۵۲۰۵۵۲۲ صفحه ۱۳ از ۲۵۱ 
شرحها میتی یت نطو ام سس دس اما خی اما مب ی ط یی تیس تر بت مات یه ده دیا باس یی یس نیت سید 1۳۴۹۲ 
[سوره الأنعام (۶): آیات ۱۱۸ تا ۱۲۱] 0 
اشاره هی شرت اه سامتاه یی فد شیب سس تشه یت تب که مب ید یی ند یماد نله وهای بیه مهب ت نون تیه کنو تست دیاس تس 161 
کلمه‌ها ینت مت تسب یبد لب جو یب مسب وعب مسب ینب هزین دیس بی دبمس ی بی ویو ید سک مب مس پیب شید 1 1۵ 
شرحها ک ‏ و دتی تس ع و ی که مس سب ی کم ی ۵ 
[سوره الأنعام (۶): آیات ۱۲۲ تا ۱۲۷] 0[ 
اشاره ی کب هد بت وه تس وی بت کت سا سکس یگ سس 1۵1 
کلمه‌ها م9 هد 3 ۲ 10 
شرحها ی تب ی ی یک ی ۱۵ 
[سوره الأنعام (۶): آیات ۱۲۸ تا ۱۳۵] و 
اشاره ابو موم توبن وید و بتصو ی و هیبعت دس ی سکع + سح سک یت 110۳ 
کلمه‌ها ( 
شرحها ی کی دی ی خی تیدج م3 بل تک مج یت 10 
نکته‌ها 9( 
[سوره الاأنعام (۶): آیات ۱۳۶ تا ۱۴۰] ی ۱ 
اشاره ی 
کلمه‌ها 7 
شرحها ترس وگل مسر یوسب کوج وود بیس هوجو مج تمه مس هس وج موی دم هراوهگ سس هی | 1۳ 
آسوره الأنعام (۶): آیات ۱۴۱ تا 1۴۴] کت کی و ی کف یر ی ره کت سک ۱۳۲ 
اشاره و وک ۳ 1۳ 
کلمه‌ها ی شوم یکره ردو ماود ماه کیال جک وا دی ی 1۵ بیع میب و در کح ی ره هو ی مد سوسیا یب یس ۳ 1۳ 
شرحها یس منود سورد هجوج باس موس خمبر میج خموو بویا سره یدج ربج ده میتسه لبم جات منوج م مه برجم وگب سک سیک یس 1۳ 
آسوره الأنعام (۶): آیات ۱۴۵ تا ۱۵۰] کم کی ی ایک ها ی ی ی دک ای ی ی تست 1۳ 
اشاره و 1۳ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲860۸60 
فهرست مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفهه ۱۱۶ 


نظری به کلیات سوره 1 


[سوره الأعراف (۷): آیات ۱ تا ]٩‏ کی او وت وک ول ک ط ی ی و ی تست 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


از ۲۵۱ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 


فهرست مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۰6۵۲۲ صفحه ۱۵ 
اشاره و اش شش شیم ی ی یت رس ی ی ی را کی 
کلمه‌ها کب ۳ ۳ ۳ 1:7 
شرحها ره اش هصق هش جوم و ش تگ عا تسا بو ند ی ات یاه مد یی اند بویت اب بو تا میت تاه دس یا 

[سوره الأْعراف (۷): آیات ۱٩‏ تا ۲۵] و ز ‏ م بت نج اتیب تام وید بو تب ویک بل لبم باه بت 
اشاره ی اد دس ۱ ۱ ۳ 
کلمه‌ها ۱ 
شرحها با اک ی ۳ ۳ ۳ ۳ 
نکته‌ها و ی ی ی 
[سوره الأعراف (۷): آیات ۲۶ تا ۳۶] 
اشاره ۳ ی 
کلمه‌ها ی و 
شرحها ی ی ی ی ی ی ی ی ۳ 
[سوره الأْعراف (۷): آیات ۳۷ تا ۴۲] وک 0 0 ی کی 
اشاره 7 ۳ 
کلمه‌ها مد 
شرحها تا اب اه یه دی ۳ ی ی و ی ۱ ی ی ۱۳ و ی ی ی ی ی و ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ان 
آسوره الأعراف (۷): آیات ۴۳ تا ۵۱] ی ی یی ی ی ی کی ی ات ی ی اک ی بت سین 
اشاره و 
کلمه‌ها بر یا سک سک 
شرحها ای دهتجم صووام جمید بو یج تفه تیه و وم بو بت زا موجه رو وضو میدب موجه یبوخب دوه سوت ات ٩‏ 
نکته‌ها ی اک ی کی ی ای سا ی ی ی کت کت ین نکم 
آسوره الأعراف (۷): آیات ۵۲ تا ۵۸] ی دی جر یسیو هل ی ره ی لس رد ده مد همق کب بت باس یه بل 
اشاره ی 
کلمه‌ها 9[ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


از ۲۵۱ 


۳۲860۸60 0۷: ۱ ۲۱۵۳۵۳۷ 


فهرست مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفهه ۱۶ 
شرحها اک 
نکته‌ها ار اک ای بت وت و اي امامت با له یی اش مات تایآ اباب یاب مایت 

[سوره الأْعراف (۷): آیات ۵٩‏ تا ۶۴] هرجش و یف مشک متا که ی ای دی وی ند هی باون نیصه یوم دوهی دای تنس سل رتم بخ یت تست یه 
اشاره __> 
کلمه‌ها و مب ی 
شرحها و و و ود وک و و داد وج هس 5 5 وت درد مد ی رت 
[سوره الأعراف (۷): آیات ۶۵ تا ۷۲] 0 
اشاره ۱ 
کلمه‌ها و 
شرحها ی ی ی ی ی 
[سوره الأْعراف (۷): آیات ۷۳ تا ]۷٩‏ و 
اشاره 7 
کلمه‌ها و 
شرحها و و دک بر 2 م2 
نکته‌ها کب 
[سوره الأْعراف (۷): آیات ۸۰ تا ۸۴] ( 
اشاره یی او ی یرود و عون با مد تیب ما سیم خمت خکو مت دش ی کی میم کرت یت سا بت سم 
کلمه‌ها گس سم سس ی مک ما 
شرحها اک( 
آسوره الأعراف (۷): آیات ۸۵ تا ]٩۳‏ سس دب شید بیش دشا عساترد دش هبات یه دی و تشد سای دس بش مومسم سای مت سا بات ات بر سا 
اشاره کج یکی دی وج یوج بو هد وا مخز ده ات یت بو خی که تحت یت سا ی ی ی 
کلمه‌ها ی سا وس سم سم 
شرحها و هر 
[سوره الأعراف (۷: آیات ٩۴‏ تا ۱۰۲] 1 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


از ۲۵۱ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۲۳۵۳۷ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۲۷۷۰۵۱۵6۲۳۱۱۷۵۲۰۵۵۲۲ صفحه ۱۷ از ۲۵۱ 
اشاره کید تضو تس تا یواک تزا یرس مسا تفس اسهم ز تسین بای شیی رات مان لیوا تالف ل مود تاه توف یکی زد میگ ای دیسا سیب ۱۳۲ 
کلمه‌ها تاو بح تج ینم تییوت تام ومع وا ورگ بت هرازه و اب مب بانط ]۲3 
شرحها تیست تست ب ا بت سیب خیش دوس در دبشد یاو مگ میتی سب بط وی مدای نییبت بیس هت سوبس سس ید کسید دس جس تس ۰ ۲۲ 
نکته‌ها تسج ینیبب بنج رابب ودک بحا تب زج بط کب مب بیط ۲۲۲۲ 

آسوره الأْعراف (۷): آیات ۱۰۳ تا ۱۲۶] ی وی ۱ ی و۳ ۲۱ 
اشاره ۸ 
کلمه‌ها ی مب ۲۱ 
شرحها ۱ ۳ ۲۲ 
نکته‌ها ۱ 

آسوره الأْعراف (۷): آیات ۱۲۷ تا ۱۳۶] ۱" 
اشاره ابو واه بنج ویو و دوه تاه ی م6 2ج ری سدع ر هرا او ییات عادو یلعای تفس ۱۱۲ 
کلمه‌ها و 
شرحها ی ی تهج مه سم ی ۱۲ 

آسوره الأعراف (۷): آیات ۱۳۷ تا ۱۴۱] ( 
اشاره و مب ۲۲ 
کلمه‌ها (" 
شرحها ی یمود دسا وتو مب ک وی ماود یمیمص دی گس جح نی گرب خی سس مس ۲ ۲۲ 

آسوره الأْعراف (۷): آیات ۱۴۲ تا ۱۴۷] گس دم ای هگ سا مه ی مد مد هیر بات مارهب مت ۱۳ ۷ 
اشاره کی کر سر جک وگو سید کب سورع ی تم که ۲۳۱ 
کلمه‌ها ی و ۱ 
شرحها نب 

درباره مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان و و وج و ۲۱۳۹۹۹۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱ از ۲۵۱ 


مشخصات کتاب 
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عنوان و نام پدید آور : تفسیر احسن‌الحدیث /علیاکبر قرشی. 

مشخصات نشر : تهران: بنیاد بعشت» واحد تحقیقات اسلامی, ۱۳۶۶ - 

شابک : دوره : ۹۶۴-۳۰۹-۱۸۶-۴ 4 ۱۲۵۰ریال (ج.۱) ؛ بهای‌ه رجلدمتفاوت ؛ ج.۵ (چاپ چهارم : ۹۶۴-۳۰۹-۱۸۸-۰۲ 
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یادداشت : ج.۵ (چاپ چهارم: ۱۳۸۶). 

یادداشت : ج. ۸ (چاپ اول: )۱۳۷۰ 

یادداشت : کتابنامه به‌صورت زیرنویس 

مندرجات : ج. ۱. اول سوره فاتحه تا آخر سوره بقره .-- ج. ۲. اول سوره آل‌عمران تا آخر سوره نساآ .-- ج. ۳. اول سوره مائده تا 
آخر آیه ۱۴۷.--ج. ۴. آیه ۱۴۸ از سوره اعراف تا آخر آیه ۱۴۹ از سوره هود .-- ج. ۵.سوره حجرات تا آخر سوره نحل .سس ,-- 
ج. ۸ قصص سوره ۲۸ سوره سبا 

موضوع : تفاسیر شیعه -- قرن ۱۴ 

شناسه افزوده : بنیاد بعشت. واحد تحقیقات اسلامی 

رده بندی کنگره : ۴/6۳۹۸ ت ۷ ۱۳۶۶ 

رده بندی دیویی : ۲۹۷/۱۷۹ 


شماره کتابشناسی ملی : ۳۹ 


سوره مائده 
اشاره 


در مدینه نازل شده و صد و بیست آیه است ۱-بنا بر روایات» سوره مائده آخرین سوره مفصل است که در مدینه نازل گردید» در 
تفسیر عیاشی از زرارة از حضرت باقر علیه الشلام نقل شده که علی بن ابی طالب صلوات اه علیه فرمود: دو ماه یا سه ماه به رحلت 
وتیل ها اضلی الطی السما که رود که سوه ناه تلع وم 

در ضمن روایت دیگری از امیر المومنین علیه التلام نقل کرده که فرمود: به وقت نزول سوره مائده» رسول خدا صلی اللّه علیه و اله 
سوار بر قاطر شهباء بود» نزول وحی بر آن حضرت سنگین شد. بطوری که قاطر ایستاد و شکمش به طرف زمین آمد به قدری که 
می‌خواست نافش بزمین برسد» بیحالی وحی آن حضرت را فرا گرفت به حدی که دست خویش را بر موی پیشانی شیب بن وهب 
جمحی گذاشت» چون بیحالی از آن حضرت رفت سوره مائده را بر ما خواند» او به آن عمل کرد ما نیز عمل کردیم. 


در المیزان فرموده: اهل نقل اتفاق دارند بر اینکه: مائده آخرین سوره مفصل است که بر آن حضرت در اواخر عمرش نازل گردید» 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹ از ۲۵۱ 


در روایات آمده که این سوره ناسخ است و منسوخ نیست. 


(۱) 

«عن زرارة بن اعين عن ابی جعفر (ع) قال: قال علی بن ابی طالب صلوات الله علیه: نزلت المائدة قبل ان بقبض النبی (ص) بشهرین 
او ثلائة اشهر). 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۴ 

بنا بر این باید این سوره بعد از سوره توبه نازل شده باشد که بالاتفاق در سال نهم همجرت نازل گردیده است ولی طبرسی در تفسیر 
سوره هل اتی توبه را بعد از مائده نقل کرده» ما نیز در مقدمه تفسیر به استناد سندی که ارائه داده‌ايم آیه شصت و هفتم آن را 
آورده‌ايم و الله اعلم. 

۲-عدد آیات آن در شمارش قارثان کوفی صد و بیست و به نظر قارئان بصره صد و بیست سه و در نقل دیگران صد و بیست دو 
آیه است. علّت اختیار شمارش کوفی آن است که عاصم بن ابی النجود آن را از ابی عبد الرحمن سلمی از علی علیه الثرلام نقل 
کرده است. (مجمع البیان). 

گویند: این سوره دارای دو هزار و هشتصد و چهار کلمه و یازده هزار و هفتصد و سی سه حرف است و ال العالم. 

۳- سوره مبا رکه به شهادت آیات آن» مدنی است و کسی خلاف آن را نگفته است. باید دانست: منظور از سوره و آیه‌های مدنی 
آن استه که بعد از هجرت:نازل شده باشند غراه در شهر مدیثه بادز غیر آن مق آبه لزع اکعلت لکه دیتکو. آبه سوم و آیه با 
ی لول بل ما رل ایک ... 

از این سوره در حجه الوداع در غدیر خم نازل شده است باز مدنی می‌باشند. 

و نیز منظور از سوره آیه‌های مکی آن است که قبل از همجرت نازل شوند خواه در خود مکه یا در غیر آن. 

۴- در مجمع البیان از ابی حمزه ثمالی از حضرت صادق علیه الّرلام نقل شده سوره مائده همه‌اش به یکک بار نازل گردید و هفتاد 
هزار ملکک به همراه آن فرود آمدند» از روایت امیر المومنین سلام الّه علیه نیز معلوم شد» همه سوره بکک دفعه نازل شده است؛ 
نا گفته نماند: این سخن مخالف آن نیست که آیه: لیر کم ... تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ ص: ۵ 

و آیه یا ی لول بل ما رل ایک من ریک ... در جحفه و در غدیر خم نازل شده باشد» می‌شود گفت: این دو آیه دو بار نازل 
شده است و يا منظور هر دو امام بز رگوار علیهما الّلام همه سوره است به استثنای این دو آیه. که زیرا از طرف شیعه و اهل سنت 
ثابت شده است که آن دو آیه در غدیر خم نازل شده‌اند. 

۵- علت نامگذاری به سوره مائده ظاهرا آمدن آیه قال عیی اب موب ال نا رل عَینا ای ی الشماء ... آیه یکصد و 
چهارده در این سوره است از باب تسمیه کل باسم جزی از روایات معلوم می‌شود که در زمان رسول خدا صلی اللّه علیه و اله به 
وسیله خود آن حضرت این سوره مائده نامیده شده است. 

۶ این سوره با دستور أوْو اتود و فرمان وفا به عهد شروع می‌شود و با وعده نزول مائده بر نصاری که عهدی بود از جانب خدا 
و با بیان اينکه عیسی بن مریم به پیمان بندگی وفا کرد بانجام می‌رسد. در خلال این دو؛ بسیاری از احکام حلال و حرام ذکر 
می‌شود که همه پیمانهای الهی هستند که از بند گان گرفته شده است. 

در این سوره سه بار از میثاق بنی اسرائیل و نصاری یاد شده. آن گاه مقداری از احوال کسانی که مقررات و پیمانهای خدا را 
شکسه‌اند بیان شده است» چنین به نظر می‌رسد که سوره مبا رکه در أَووا اعد علاصه می‌شود و همه مطالب آن در تحت همین 


عنوان می‌باشد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۰ از ۲۵۱ 
در المیزان فرموده: غرض جامع در این سور دعوت به وفا به عهد و مراعات بیانهای حق است هر چه باشد» و تهدید شدید است به 
آنهایی که پیمانهای حق را می‌شکنند و به آنها اعتناء نمی کنند و اینکه عادت خدا بر آن جاری است که بر اهل ایمان و تقوی و 
نیک و کاری» رحم کند و بر آنها سهل گیرد و با اهل طغیان و تجاوز و عهد شکنان سخت گیری نماید. تفسیر آحسن الحدیث ج۳ 
و ۴ 

لذا می‌بینی که سوره بر بسیاری از احکام حدود و قصاص و بر مثل قصه مائده و سئال عیسی» قصه فرزندان آدم» بسیاری از مظالم و 
عهد شکنیهای بنی اسرائیل شامل است و نیز بر بسیاری از آیاتی که خدا در ضمن آنها بر مردم منت می‌نهد مانند اکمال دین و اتمام 
نعمت و حلال کردن طیبات و اينکه در دین عسر و حرج نیست. شامل می‌باشد. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۷ 


سورة المائد؛ مدئي و ایاتها ۱۲۰ نزلت بعد سورة الفتح 
[سوره المائدخ (۵): آیات ۱ تا ۲] 
اشاره 


بشم اه امن الرحیم 

یه لین ماود لت لکم هت لاملا ما لیعلیکم غیر مجلی الطید و شم رم نله بعکم ما ری 60 با 
یا لین آمتوا لا تحلوا شمائر ال و لا اش الکرام و لا دی و الاك ولا مین یت الخرا ون فض لا ین هم و رضوا 
و |ٍذا عم فاضطادوا و لا بجرملکم شآن قزم ند کم عن المنجد ارام آنْ توا و تعاووا علی ابر و موی و لا تعاونوا علی 
الثم و وان و نقوا ال اد له یذ یقاب )۲( 

بنام خدای رحمن رحیم 

-ای کسانی که ایمان آورده‌اید به قرار داده‌ها وفا کنید. حیوانات چهار پا جز آنچه بر شما خوانده می‌شود برای شما حلال شده 
است ب ی آنکه در حال احرام شکار را حلال بدانید. خدا هر چه بخواهد حکم می‌کند. 

۲- ای کسانی که ایمان آورده‌اید مراسم و نشانه‌های خدا و ماه حرام و قربانی و قربانیهای قلاده‌دار و رهروان بیت الحرام را که از 
پرورد گار خویش فضل و خوشنودی می‌جویند. حلال و سبک مشمارید. و چون از احرام خارج شدید شکار کنید» دشمنی گروهی 
که شما را از مسجد الحرام بازداشتند وادارتان نکند که بانها تعدی کنید به نیکی و تقوی همکاری کنید و به بدکاری و تجاوز 
همدستی مکنید» از خدا بترسید که عذاب خدا سخت است. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۲ ص: ۸ 
کلمه ها 


عقود: عقد در اصل به معنی بستن و گره زدن است» جمع آن عقود است مراد از آن در اینجا همه پیمانهاست. 

بهیمه: زبان بسته. یعنی در صوتش ابهام هست. آن به چهارپایان غیر درنده اطلاق می‌شود اعم از آنچه در خشکی باشد یا در دریا. 
انعام: نعم: چهارپا. انعام: چهارپایان. مراد از آن در آیه ظاهرا چهارپایان حلال گوشت است اعم از اهلی و وحشی. 

محلی: محل: حلال کننده» حللال دان محلی در اصل محلین به معنی حلال دانها است. 

صید: شکار کردن و شکار. مصدر و اسم هر دو آمده مراد از آن معنای دوم است. 


حرم: (بر وزن شتر) محرم‌ها. کسی را که در حال احرام حج و عمره است محرم گویند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۱ از ۲۵۱ 
شعاثر: علامتها. نشانه‌ها. مفرد آن شعیره است. 
حرام: محترم. ماههای حرام که جنگ در آنها ممنوع است عبارتند از ذو القعده ذو الحجة محرم و رجب. 
هدی: قربانی. قربانی حج را هدی و غیر آن را اضحیه گویند. 
قلائد: قربانیهای طوقدار. قلد: تابیدن. قلاده: گردنبند. مراد از قلائد قربانیهایی است که به گردن آنها چیزی می‌بستند تا معلوم شود 
قربانی است. کسی متعرض آنها نشود. 
آمین: ام (بفتح اول): قصد. آم: قصد کننده. آمین: قصد کنند گان. تفسیر حسن الحدیث ج۳ ص: ٩‏ 
یعنی کسانی که قصد زیارت بیت اللّه الحرام را دارند. 
حللتم: حل در اصل به معنی باز کردن و در اینجا به معنی خروج از احرام است «حللتم» از احرام خارج شدید. 
اصطادوا: صید کنید. فعل امر است از اصطیاد. یعنی شکار کنید. 
یجرمنکم: جرم (بر وزن عقل) در اصل به معنی قطع و در اینجا به معنی وادار کردن است لا بَجرمکم یعنی وادار تکند شما را 
شنثان: (بر وزن جریان) کینه و عداوت. 
تعاونوا: تعاون: یاری کردن یکدیگ همکاری. 
عدوان: تجاوز یعنی تجاوز بر حقوق دیگران. 
بر: (بکسر اول): نیکی و بفتح آن به معنی نیک وکار است. 
شرحها 
در این دو آیه چند حکم از احکام الهی بیان شده: وفا به پیمانهاء حرمت شکار در حال احرام» بی‌اعتنا نشدن به علامتهای حح. رفتار 
با عدالت و لو با دشمنان همکاری در راه نیکی. 
- با بای نوا مد 
مراد از عقود ظاهرا همه پیمانهای الهی است نسبت به بند گان که در بعضی از آیات «عهد اللّه» نامیده شده و نیز پیمانهای مردم است 
به یکدیگر از امام صادق- صلوات اللّه علیه- نقل شده که عقود را عهود معنی کرده است :۱» و از امام جواد- صلوات اه علیه نقل 


شده: بیعت غدیر و غیره نیز از عقود است ۲ این آبه 


(۱) 

عیاشی عن عبد اه بن سنان عن ابی عبد له (ع) عن قول الّه: با ابها الذین آمنوا اوفوا بالعقود قال: العهود. 

(۲) 

صافی عن الجواد (ع) قال ان رسول اه عقد علیهم لعلی فی عشرة مواطن ثم انزل اللّه با ابهاالذین آمنوا اوفوا بالعقود. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ ص: ۱۰ 

انسان را بیک تعهد و مسئولیت بزرگی فرمان می‌دهد. 

لك کم بهیم لام ما بثلی علیکم عبر محلّی الّید و أَم خرم. 

اضافه بهیمه بانعام برای بیان است یعنی بهیمه که چهارپایان باشد برای شما حلال شده است در جای دیگر بدون بهیمه آمده است 
.و أحلث کم الم ما یثلی علیکغ حج/ ۰ مراد از «ما یتلی» همان است که در آیه سوم خواهد آمد عیر محلی السید. 

به حکم استثنا است از «احلت» یعنی چهارپایان بر شما حلالل شده بی آنکه شکار را در حال احرام حلال بدانید. (آن را حلال 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۴۲86060 0۷: ۲۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲ از ۲۵۱ 
شمارید) نا گفته نماند: چون شکار فقط درباره حیوانات وحشی از قبل بز کوهیء آهو و غیره است معلوم می‌شود که بَهیمَةٌ انعم 
شامل چهارپایان وحشی نیز هست و در بعضی از روایات به بچه‌ای که در شکم حیوان است تفسیر شده است ۱۱ ان ال یشکم ما 
یریدٌ اشاره است به آن که خدا آنچه درباره حلال و حرام اراده و دستور داده باید اطاعت شود و خدا اراده نموده که محرم نباید 
شکار کند. 

۲- یا با الذین آمَوا لا تحلوا شعاثر الله و ل اهر العرام و لا لد و لا لاد و لا مین ابیت الْرام. 

مراد از حلال دانستن بی‌اعتنایی نمودن به حکم است» شعاثر علامتهایی است که نشانه ایمان و بندگی خداست در قرآن مجید صفا 


و مروه و شتران قربانی و غیره از شعاثر الله شمرده شده است «۲» به نظرم مراد از آن همه اعمال حج باشد 


(۱) 

عیاشی عن ابی عبد له (ع) فی قول اللّه احلت لکم بهیمة الانعام قال الجنین فی بطن امه اذا اشعر و ادبر فذ کاة امه ذکاته. 

(۲) اد الصَفا و المَََةٌ من شعاتر له بقره/ ۱۵۸ و لیذ جعلناها کم من شعایر ال الحج/ ۳۶. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ ص: ۱۱ 

و آمدن هدی و قلائد برای اهمیت آنست یعنی ای اهل ایمان به اعمال حج که همه علامت بند گی خدا و پیاده شدن توحید است 
بی‌اعتنا نباشید و آنها را کوچک مشمارید و کسانی را که زیارت خائه خدا را قصد کرده و طالب فضل و خوشنودی خدا هستند از 
رفتن مانع نشوید و ذا عم قاضطادوا این جمله در مقابل عیومحلّی سید وم است یعنی چون از احرام خارج شدید شکار 
کنید. آن فقط جواز صید را می‌رساند چون امر بعد از نهی است. 

ولا بتکم شنآن وم آن صلوکم غن المنجد الْعرام آن شلوا این جمله در آیه هشتم این سوره نیز آمده است. یعنی با دشمن» 
در حال رخ رفتار کنید و اينکه آنها در ال حدیبیه شما را از رفتن به مکه مانع شدند وادارتان نکند که بآنها تجاوز 
و تعاوئوا علی ابر و افو و لا تعاووا علی الثم و وان و ائقو له اد له مدید العقاب بز چنان که در آیه و لک ار تن من 
ال رم ۱۳۲ کشت ما رکماست از اممان فتل صالف اتاق بان سامت و غرم ری ی کون که ازع از مقابی 
و نافرمانی نسبت به خدا اثم گناهی است نسبت بخود انسان عدوان تجاوز به حقوق دیگران است جمله و ان له ... دستور فوق را 
یلیکو 


این آیه دستور بسیار سازنده و آموزنده است. 
نکته‌ها 


َو الْعْود: این جمله چنان که گفته شد انسان را به تعهد و مسئولیت فرمان می‌دهد و از بی‌تفاوت زندگی کردن بر حذر می‌دارد 
تعهد و مسئولیت نردبان تکامل انسانهاست. علی بن ابی طالب در نامه‌ای به عثمان تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ ص: ۱۲ 

بن حنیف فرماندار بصره می‌نویسد: من از نان گندم» عسل و لباس پر قیمت کنار می‌کشم زیرا شاید در اقصی نقاط ملکت من 
گرسنه‌ای باشد پدر متعهّید شب و روز در تهیه وسائل فرزندان جان می‌کند. هکذا معلم مسئول در تربیت دانش آموزان, برای 
انقلاب اسلامی ايران مردان و زنان متعهّد در زندانها؛ و در زیر شکنجه‌ها و در حال تبعید بسر بردند تا انقلاب را به مر رساندند نه 
مثل آن مرد بی‌تفاوت که سالها سخن نگفت و چون شنید اهل کوفه حسین بز رگ را کشته‌اند گفت: خدایا تو میان بند گانت در 


اختلافی که کرده‌اند داوری می کنی. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۳۲ از ۲۵۱ 
تعاوَُوا علی الم و الْوی: دستور بسیار سازنده‌ای است. باید پیوسته متوجه آن باشیم ملتی که برای سعادت خلق و پیروزی راه 
توحید و برای انجام کارهای مثبت و سازنده همکاری می کند و شعارش تَعاوَنُوا علی ابر و وی .. 
بود حتما پیروز شده و بآمال خود خواهد رسید زیرا رمز موفقیت همین است باید برای به وجود آوردن بر و تقوی همکاری کرد و 
برای برانداختن ظلم و فساد. اثم و عدوان یار و یاور همدیگر بود. 
و لا بُجرعلکم: متطق مسلمان و کار مسلمان عدالت است حتی نسبت به دشمنان؛ اسللام گذشت را بعد از پیروزی بانتقام ترجیح 
می‌دهد. هر انسان متفکر و منصف این منطق را می‌پذیرد اکنون که این سطور را می‌نویسیم جاسوسان آمریکا در تهران در لانه 
جاسوسی به دست جوانان مسلمان اسیر هستند ولی به مناسبت عید کریسمس مسیحیان از آمریکا کشیش آورده‌اند تا مراسم مذهبی 
آنها را برگزار کنند زیرا عدالت اسلامی چنین فرمان می‌دهد. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۳؛ ص: ۱۳ 
[سوره المائدخ (۵): آبات ۳ تا ۵] 
اشاره 


مت عا کم الم و الم و لحم الختریر و ما لالب و له و موه و تیه و ای 4 و ما کل الب لام 
7[ کم فتق یوم ب تقق اللزن ترا یت دینکم فلا تخش ومع و اون اآیزع 
اکتلت لکم دینک و آن تمنث علیکم نع نعتی و زخعیث لک الا جع اضر فی مضه یز تجایف لاثم َِدْ ال وحم 
(0 نونک ما ذا للم نجل آکم لیات و ما عم ین اجرارح کین 7 من با لمکم له فکوا یا آفتیکن 
عیکم و گرا اشم اه یه وا ال له تریغ الحساب (۴) ایزم آل کم الیساث و لیوا کناب جل کم و 
طعامکم حل هم و فعض نا من میات و المخض نات من لین وثوالکتاب ین قیکم | شوش جوم نخمیین خی 
سافحین و لا منّخذٍی آخدان و من یِکفو بالیمان فد عبط ععله و هو فی ره من الخاسری (۵) 

۳- بر شما حرام شده مردار خون» گوشت خوکک. آنچه به وسیله آن برای غیر خدا ندا شده. خفه شده؛ با کتک مرده سقوط 
کرده به ضرب شاخ مرده» نیمخورده درنده جز آنچه ذبح کرده‌اید آنچه بر سنگها برای بتان ذبح شده و اينکه تفسیر حسن 
الحدیث؛ ج ۲ ص: ۱۴ 

به وسیله تیرها تقسیم کنید. همه اینها عصیان ورزیدن است امروز کفار از دینتان نومید شدند از آنها مترسید از من بترسید. امروز 
دینتان را کامل کردم نعمتم را بر شما تمام کردم و راضی شدم که اسلام دین شما باشد» هر کس در گرسنگی ناچار (از خوردن) 
شود بی آنکه به گناه مایل باشد خدا آمرزنده و مهربان است. 

۴- از تو می‌پرسند چه چیز برای آنها حلال شده؟ بگو پاکیزه‌ها (طبع پسندها) برای شما حلال گشته و آنچه از سگهای شکاری 
تعلیم داده‌اید سگها را تربیت می‌کنید و از آنچه خدایتان آموخته بآنها یاد می‌دهید. از آنجه می گیرند بخورید و نام خدا را بر آن 
باد کنید و از خدا بترسید که خدا زود حساب کن است. 

۵- امروز پا کیزه‌ها بر شما حلال گشت. طعام اهل کتاب بر شما حلال است طعام شما بر آنها حلال است و زنان عفیف مومن و زنان 
عفیف از آنها که پیش از شما به آنها کتاب داده شده اگر مهرشان را بدهید و عفیف باشید نه زنا کار و رفیق گیر» (بر شما حلالند) 
هر که ایمان را انکار کند» عملش باطل شده و در آخرت از زیانکاران است. 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲ از ۲۵۱ 


المیتهٌ: میت و میت هر دو به معنی مرده است. میته منث میت و در عرف شرع حیوانی است که بدون ذبح شرعی مرده باشد. خواه 
خود بخود بمیرد يا با ذبح غیر شرعی. 

دم: خون» آن را در اصل دمی (بر وزن عقل) بوده و به قولی اصل آن «دمو؛ می‌باشد. 

لحم: گوشت. این لفظ ۱۱ بار در قرآن مجید ذکر شده جمع آن لحوم فقط یک بار آمده است. 

اهل: اهلال: بلند کردن صدا. بسم ال گفتن را در وقت ذبح حیوان اهلال گویند مشرکان وقت ذبح حبوانات نام بت‌ها را می‌بردند 
آمل لک له به پعنی بر آن برای غیر خذا ندا شده است: تقسیر خسن الحدپنت: ج3۳ ص: ۱۵ 

منخنقه: خنق: خفه کردن. منخنقه حیوانی است که آن را خفه کنند. 

فقط یک بار در قرآن آمده است. 

موقوذه: وقذ: ضرب شدید. موقوذهٌ: حیوانی که با کتک مرده باشد. 

متردیه: ردی به معنی هلاکت است متردیه حیوانی است که از بلندی افکنده شود تا بمیرد. که در جاهلیت رسم بود. 

نطیحه: نطح: شاخ زدن. نطیح و نطیحه: حیوانی که با شاخ زدن مرده باشد. 

سبع: (بر وزن عضد): درنده آن را به علت قوی تا بودن سبع گویند زیرا سبع از اعداد تامه است. 

ذکیتم: ذکاه و تذ کیه: ذبح شرعی حیوان. «ذکیتم» یعنی ذبح شرعی کردید. 

نصب: (بر وزن شتر) و انصاب: سنگهای منصوبی بود که بر روی آنها قربانی می‌کردند. نصب (بر وزن قفل) به معنی رنج و چیز 
متصوب و بر با داشعه شده است: 

تستقسموا: قسم (بر وزن عقل): تجزیه و افراز کردن. اقتسام: طلب تقسیم نمودن است. 

ازلام: زلم (بر وزن شرف و صرد): تیر جمع آن از لام. مراد از آن تیرهای قرعه و قمار است. 

فسق: خروج از حق. «فسقت الرطبةٌ عن قشرها»: خرما از غلاف خود خارج شد. 

اضطر: اضطرار: اجبار و احتیاج. «اضطر: ناچار و مجبور شد. 

مخمصا: خمص و مخمصه: گرسنگی. خمص در اصل فرو رفتن و لاغری شکم است. تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۶ 
متجانف: جنف: میل به باطل کردن متجانف به معنای متمایل است. 

جوارح: سگهای شکاری. جرح (بر وزن قفل) زخم. حیوان شکاری را از آن جارحه گویند که زخمی می‌کند و يا برای صاحبش 
شکار کسب می کند. جمع جارحه جوارح است. 

مکلبین: تربیت کنند گان سگ. مکلب (به صیغه اسم فاعل) کسی که به سگ تعلیم شکار می‌دهد. 

امسکن: مسک و امساک به معنی گرفتن و نگاه داشتن است «امسکن» یعنی نگاه داشتند. 

محصنات: زنان عفیف. حصن: قلعه. به مردی که خود را از بی‌عفتی حفظ کند محصن گویند. به زنی که در اثر شوهردار بودن با 
عفیف بودن خود را از بی‌عفتی حفظ می‌کند محصنه (به صیغه فاعل و مفعول) گویند. محصن: مرد عفیف. محصنه: زن عفیف. 
مسافحین: سفاح: زنا. مسافح: زنا کار. مسافحین: زناکاران. 


اخدان: رفیقه‌ها. خدن (بر وزن جسر) رفیق. رفیقی که از روی شهوت گرفته شود در مذ کر و مونث به کار می‌رود. 
شرحها 


در ان آیات چند مطلب موجود است اول: بعضی از محرمات بیان گردیده و نیز اجازه داده شده که در مواقع اضطراری استفاده از 


آنها مانعی نداشته باشد دوم: طعامهای حلال و زنان حلال نقل و توضیح داده شده و نحوه ارتباط با زنان بیان گردیده است. سوم: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵ از ۲۵۱ 
تذ کر داده شده که از دشمنان خارجی نترسید بلکه از اختلاف و نفاق داخلی بترسید. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۱۷ 
۳ مت علیکه َو الم و هم الختریر و ما أمل لیر له به این قسمت از آیه در سوره بقره/ ۱۷۳ کته بت زهجم 
ارل علل طبیعی دارد؛ و علت تحرمت چهارمی ظاهرا پیاده شدن شر کف به وسیله آنست و علت جنبه معنوی ذارد «به! متعلق است به 
باه سید آ ناور اسظه ان رای ی ها تفه اسیه اهر العوی را نو علض از یراق رای 
علیه نقل شده اهل جاهلیت شتر و گوسفند را خفه کرده پس از مردن می‌خوردند» پاهای حبوان را می‌بستند و آن را می‌زدند و چون 
می‌مرد گوشتش را می‌خوردند. چشمهای حیوان را می‌بستند و از بلندی بزیر می‌افکندند» پس از مردن می‌خوردند. قوچها را با هم 
دیگر به جنگ می کشیدند و چون یکی می‌مرد آن را می‌خوردند «۱» در اسلام همه اينها که از بدعتهای جاهلیت بود حرام شده 
تا 
و ما کل الم ال ما هکم و ما ذبخ علی الضْب. 
منظور از ما کل .. نیمخورده درنده است ال ماد كی ظاهرا استثنا است از همه آنچه قابل تذ کیه است و آن عبارت است از شش 
موضع. از و ما أَلْ بهبعد» یعنی اگر هر یکک از اینها را پچ پیش از مردن ذبح شرعی کردید» پاک و قابل خوردن است از حضرت باقر 
و صادق علیهما التدلام نقل شده: هر گاه حیوان را در حالی بیابی که گوش یا دمش را حرکت می‌دهد و یا چشمش باز و بسته 
می‌ شود ذبحش شرعی است 4۲۲. 
ظهور ما ذبح علی الْضْب در قربانیهایی است که بر روی سنگها ذبح 


(۱) تفسیر صافی از حضرت باقر (ع). 
(۲) مجمع البیان «ان ادنی ما پد رک به الذ کاةٌ ان تدر که بحرکک اذنه او ذنبه او 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ ص: ۱۸ 
می کردند با برای بتها و با اینکه ود سنگها را می‌پرستیدند و نیوا بالژلام یعنی گوشتی که با ازلام قسمت شده بر شم 
حرام است» مش رکان مکه ده عدد تیر قرعه و قمار داشتند بنامهای: فذه توامه مسبل» نافس؛ حلس؛ رقیب» معلّی» سفیم» منیح و رغد. 
ده نفر قمار باز شتری را سر بربده و بیست هشت حصه می‌کردند» آن گاه تیرهای قمار را بهم زده یکی یکی برمی‌داشتند هر که فذ 
به دستش می‌آید یک حصه از گوشت مال او بود؛ هر که توأم را برمی‌داشت دو سهم هر که مسبل را برمی‌داشت سه سهم تا 
می‌رسید به معلی که هفت سهم می‌برد؛ آنهایی که سه تیر اخیر بدستشان آمده بود چیزی نمی‌بردند و پول شتر را نیز آنها 
می‌پرداختند» چنان که از حضرت باقر صلوات اللّه نقل شده است «۱» 
«ذلکم فسیّ؛ 

اک 
ازع ینس لین کقَنوا من د ی لا تَحمَوهم و اون الیزع لت تکم دینکن و مد عیکم نعترتی و وخدیث کم ال شلام 
1 ۱ آیه صدمه‌ای نخواهد رسید و آیه چنین 
می‌شود: ... و ان تستقسموا بالازلام ذلکم فسق فمن اضطر فی مخمصة ...» چنان که آبه نما عزع علیکم الم ال و شم الْختریر 
و ما ملق الب من طسو مر باغ ولا عد قَ لو ری نحل/ ۱۱۵ چنین است و یز آیه ۱۷۳ بقره و ۱۳۵ از سووه انعم 
بش هریس کرک گنفت او مه ناسین ععای مکی فاید را رونات شصو ال مش بر رازه ول ۵ 
مستقلا بحث کرده 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲60/60 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲ صفحه +۲ از ۲۵۱ 
(۱) تفسیر صافی و المیزان از امام باقر (ع). 
(۲) در المیزان فرموده آیه با چنین نازل شده و یا رسول خدا (ص) دستور داده‌اند 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ ص: ۱٩‏ 
است بدون توجه بصدر و ذیل آن. 
الوم یس لین کفتوا من و دنکغ تضان می‌ده که مراد روز بخضرصی ات ردر ال واقنه مهم روف داده که شمان تریا 
شده‌اند از اينکه اسلام را از بین ببرند و یا مسلمانان را به کفر ب رگردانند «و اخشون» دستور می‌دهد که باید از خدا بترسند و اختلاف 
و تنازع بوجود نیاورند و گرنه ضعیف می‌شوند باز دشمن به آنها روی می‌آورد یز اکعلت ... یعنی در همین روز که کفار مأیوس 
شدند دین را کامل کردیم» پس هر دو «الیوم» یکی است. اکمال دین آن است که گفتنی‌ها همه گفته شده باشد دیگر نقصانی 
نماند مراد از «نعمتی» همان دین است که باتمام رسید. آن دین کامل و تمام مورد رضایت خداست که برای شما باشد. 
روایات شیعه و اهل سنت حاکی است که آیه در حجه الوداع روز غدیر خم به هنگام اعلام خلافت علی بن ابی طالب علیه ال لام 
نازل شد که در «نکته‌ها» خواهد آمد. 
من اض.طر فی عمش و غیر تتجاب لثم له َو جیم نی در صورت اضطرار خوردن از این محرمات مانعی ندارد ولی 
نباید اضطرار را وسیله گنه قراربدهند پلکهبرای دفع ضرورت و بدون میل قلبی استفاده کنند ی تجانفٍ در جای یر باغ و لا او 
است که در بقره/ ۱۷۳ گذشت و در سوره انعام و نحل خواهد آمد. وصف ور ریم علّت رفع حکم در حال اجبار است» غفران 


در اینجا به معنی چاره سازی و جبران است نه آمرزش. 


که در اینجا بنویسند. یا در موقع نوشتن قرآن در اینجا آورده‌اند در هر حال مطلب مستقلی است. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۲۰ 

۴- نونک ما دا أَل َِم فلْ أل کم ایا عنوانأل کم لیات در آیه بعدی و در جاهای دیگر نیز آمده است مثل و 
ُحل له بات و بکرم علیهم بان اعراف/ ۱۵۷ و و لیات من لزق ۲ این آیات صریحند در اینکه طیبات و خوش آیندها 
بطور کلی حلال و خبائث حرامند ولی باید مصادیق آنها را از شرع پیدا کرد زیرا طیبات و خبائث از نظر انسانها فرق می‌کند مثلا 
اروپائیان حشرات را می‌خورند و از نظر آنها طیباتند ولی از نظر اسلام حرام می‌باشند» پس مراد» طیبات و خبائث واقعی هستند که 
فا ی 

و ما علتشخ من الوارح مکلبیننعل وهی مق علمکم ال فکوا متا آشتکن عَلَیکم و اذکژوااشم له له نی آنچه از سگهای 
شکاری تعلیم داده‌اید از آنچه برای شما شکار کرده و نگاه داشته‌اند بخورید و در وقت فرستادن سگه نام خدا را یاد کنید در اینجا 
چند مطلب هست: اول شکار سگ در صورتی حلال است که تعلیم دیده باشده میزان تعلیم آن است که سگگ در اطاعت شخص 
باشد اگر بفرستد برود و اگر در وسط یا در اول نهی کند برگردد. دوم نظریه مکتب اهل بیت علیهم التّرلام آن است که اگر سگک 
شکار را بکشد حلال است و اگر زنده نگه دارد و صاحبش آن را ذبح شرعی کند حلال است. ولی اگر با مرغان شکاری و سگك 
تعلیم نیافته شکار کند در صورتی حلال است که نکشته باشند و از چنگ آنها بگیرد و ذبح کند «۱» 


(۱) ابو بکر حضرمی گوید: 
سئلت ابا عبد اه (ع) عن صید البزاة و الفهود و الکلاب فقال لا تاکل الا ما ذ کیت الا الکلاب فقلت ان قتله؟ قال: کل. فان ال بقول 


و ماعلمتم من الجوارح مکلبین ... ثم قال کل شیء من السباع تمسک الصید علی نفسها الا الکلاب المعلمهة فانها تمسک علی 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۷ از ۲۵۱ 
صاحها ...) 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۲۱ 
و انوا له لاله َریغ الحساب تأأکید است بر آنکه از حدود خدا تجاوز نکنید. 
۵- لیم أحل لَکم الطییاتُ و طعامّ الْذیق آوتوا الکتاب حل لک و طعامُکم حل له تکرار الم أحل لَکم لیات برای آن است که 
جیزی در مقام امتنان بر طیبات افزوده شده است و آن حلال شدن طعام و زنان اهل کتاب است. 
مراد از طعام اهل کتاب که بر مسلمانان حلال شده در نظر اهل سنت اعم از ذبیحه و غیره است» در مجمع البیان فرموده عده‌ای از 
فقهاء امامیه نیز چنین فتوی داده‌اند ولی در نظر اهل بیت عليهم السّ لام مراد از طعام حبوبات و چیزهایی است که احتیاج به ذبح 
شرعی ندارد. امس ی وت ار ی وحن تور تم داخل در «طعام» نیست نیست. (قاموس قرآن - طعام) «۱) 
مراد از و طعاشکم حل له ظاهرا بیان آن است که شما می‌توانید از هر طعام باهل کتاب بخورانید نه اينکه گمان کنید اين کار شما 
امر حرام است. نا گفته نماند منظور حلیت و حرمت است نه طهارت و نجاست» حرمت اکل غذای نجس است یک امر عارضی است 
و لمح نا مّ لمات و لمح نا من این آوتوا الکتابت من قیلکم |ذا ون موز مراد از محصنات در هر دو مورد 
عفیفه‌ها هستند آمدن مومنان ظاهرا من باب مقدمه است لفظ الکتاب من ملک اشاره به لت حلال بودن است که آنها به علّت 
امل کتاب بودن بشما نزدیک می‌باشند» اين آیه با آیه و لا تلکشوا لْمُض کات حّی یمن بقره/ ۲۲۱ و آیه و لا تشیتکوا بعض م 


الکوافر 


(۱) تفسیر صافی 

«و فی الکافی و غیره عن الباقر و الصادق (ع) فی عدة اخبار ان المراد به الحبوب و البقول». 

۱ اب ] تفسیر آحسن الحدیث. ج۲ ص: ۲۲ 

متحنه/ ۱۰ اصلا منافاتی ندارد زیرا آن دو درباره مش رکان است قرآن مجید مش رکان را از اهل کناب جدا کرده است لمَکن 
لین وا ء ین أَمل الکتاب و اف کین مکین بیه/ ۱ 

ظهور و لَمْصَنا من این وا اکتا آن است که زنان اهل کتاب حلال هستند خواه بطور دوام باشد با منقطم ولی اکثر فقهاء 
شیعه آن را منحصر بنکاح منقطع کرده و گفته‌اند نکاح زنان اهل کتاب بطور دوام جایز نیست ولی گروهی از فقهاء شیعه بجواز آن 
فتوی داده‌اند از جمله امام خمینی در تحریر الوسیله و مرحوم سید اصفهانی در وسیله و علامه خویی در منهاج الصالحین ولی رعایت 
احتیاط را در ترک آن دانسته‌انده نا گفته نماند: از روایات نهی وجوبی فهمیده نمی‌شود از مجمع البیان معلوم می‌شود که دلیل. 
عمده فقهاء دو آیه گذشته است که گفته شد راجع به مشر کان می‌باشد نه اهل کتاب» علی هذا اگر قدری دقت شود قول آنان که 
ی ی ی 

مین عیر سافجین ولا ملفتی اغذان در سوره شسام/ ۲۴ نظیر آبن جمله گذشت مراد آن است که ارتباط شما با آن زنان باید 
ارتباط ازدواج و تشکیل خانواده باشد نه زناکاری و رفیق بازی بعنی در حالی که عفیف هستید نه زناکار و رفیق باز و من یم 
اّایمان فد عبط ععلهٌ و َو فی ال خرَةٍ ن الخایترین اشاره است به دقت و مراعات دستور فوق» مراد از «الایمان» معنای اسمی و 
حقائق ابت در قلب است کفر بایمان یعنی بی‌اعتنا بودن باآنچه آن را حق می‌داند که عبارت اخرای ترکک عمل است. 

این بی‌اعتنایی و ترک عمل موجب حبط اعمال نیک و خسران آخرت است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۲ ص: ۲۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸ از ۲۵۱ 


نکته‌ها 


لیم یس الْذینّ کفژوا: دشمن دو جور است خارجی و داخلی. دشمن خارجی پس از آنکه شکست خورد به فکر دشمن داخلی 
گردید. خداوند در اين آیه دستور می‌دهد که از آنها نترسید و از من بترسید یعنی اگر بعد از پیروزی به دستور دین عمل نکنید و 
اختلاف و دو دستگی به وجود آورید. ضعیف گشته و وسیله هجوم دشمن را فراهم خواهید کرد اکنون که سال اس و 
انقلاب اسلامی ايران پیروز گشته است دشمن خارجی از ما مأیوس شده باید با از بین بردن اختلاف داخلی و ایجاد همبستگی بیشتر 
خودمان را قویتر بکنیم. 

الیرم کت کم دیتکم: روایات شیعه و اهل سنت بطور صریح دلالت دارند که آیه شریفه در روز غدیر خم پس از اعلام خلافت 
علی بن ابی طالب علیه السّرلام نازل شده است و با خلافت آن حضرت دین به کمال رسیده و نعمت خدا بر بندگان تمام گردیده 
بخواهیم در اين باره و لو مقداری از روایات شیعه و اهل سنت را بیاوریم باید چندین صفحه بنویسیم. در اینجا دو مسئله هست اول 
خلافت امیر الممنین علیه الشلام که اشاره شده. دوم مسئله ختم نبوت و اکمال دین» توضیح اینکه دین خدا یکی است و آن بوسیله 
اولین پیغمبر شروع شده و به تدریج با آمدن پیامبران و افزودن احکام لازم تکامل يافته و آخرین تکامل آن با اعلام خلافت علی 
علیه الشلام بوده است دیگر حاجتی به آمدن پیامبر جدید نیست زیرا بوسیله حضرت رسول تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۲۴ 
اکرم صلی له علیه و اله دین خدا به کمال رسید. 

شک که سر شا ی ال‌ضایدو الق مرو مثل من و ارات که بمب مروی امت جدهابهای باخت و تمامتی کرد 
فقط محل خشتی ناقص مانده بود من آسدم و همان خشت را گذاشته و خانه را باتمام رساندم ۱0» در ذیل آیه و آویجی ال ما 


لقن لد رکغ به و مَنْ بل انعام/ ۱۹ اين مسئله خواهد آمد. 

(۱) مثلی و مثل النبیین کمثل رجل بنی دارا فاتمها الا لبنةٌ واحده فجثت انا فاتممت تلکک اللبنة. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۲۵ 

آسوره المائده (۵): آیات ۶ تا ۷] 

اشاره 

ات آموا اذاقم ای الا فاغیتلوا بو کم و کم ای اعرافی و ات خوا بوتکم و آزجلکم ی الکفبین و ان 


ی ی قلی در وج ٍِِ ۵9 ۵ 


ی 

۶- ای کسانی که ایمان آورده‌اید چون به نماز برخاستید روی‌ها و دستهای خویش را تا مرفق‌ها بشوئید و به سرها و پاهای خویش تا 
دو برآمد گی روی پاها مسح کنید و اگر جنب بودید غسل کنید و اگر بیمار یا در سفر بودید یا کسی از شما از خلوت آمد یا با 
زنان مقاربت کردید و آب نیافتید خاک پاکی را قصد کرده روها و دستهای خویش را بدان مسح کنید. خدا نمی‌خواهد بر شما 
زحمتی قرار دهد بلکه می‌خواهد شما را پاک گرداند و نعمتش بر شما تمام کند تا خدا را شکر کنید. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲٩‏ از ۲۵۱ 
۷- نعمت خدا و پیمانی را که از شما گرفته یاد آورید آن دم که گفتید شنیدیم و فرمان بردیم. از خدا بترسید که خدا به مکنونات 


سشکه‌ها داتاست: 
کلمه‌ها 


فاغسلوا: بشوئید. غسل (بر وزن عقل) شستن و بر وزن قفل حالت حاصل تفسیر آحسن الحدیث. ج۳ ص: ۲۶ 

اش 

وجوه: وجه: صورت. وجوه: صورت‌ها. 

مرافق: مرفق: آرنج. مرافق: آرنجها. 

امسحوا: مسح: دست مالیدن. «امسحوا» مسح کل وتا با لت : 

کید کسبتا فوز کشت با: کید که آ ن است: کعوب و کعابه به معنی بز رگ شدن و بالا آمدن پستان دختر است. 

جنب: (بر وزن شتر) کسی که در اثر مقاربت یا خارج شدن منی حالت جنابت بر او عارض شده است. جنابت در اصل به معنی 
دوری است شخص را از آن جنب گویند که در آن حال از نماز و مسجد دور است. بر زن و مرد و مفرد و جمع نیز جنب گفته 
ی 

فاطهروا: تطهیر (از طهارت) به معنی غسل کردن است چنان که فرموده و لا با ال عابری سبیل عتی تسوا نساء/ ۴۳. 

غائط: محل خلوت. مشروح سخن در نساء/ ۳۶. ۱ 

لامستم: لمس زنان کنایه از مقاربت است. 

تیمموا: تیمم به معنی قصد است فُتیمموا صعیداً «طیبً قصد کنید خاک پاک را صعید: صعد و صعود: بالا رفتن. صعید: خاک یا روی 
زمین که بالای زمین است در مجمع البیان گفته: صعید روی زمین است که بی‌علف و بی‌درخت باشد. 

حرج: (بر وزن شرف) مشقت و تنگی. 

وائقکم: موائقه: معاهده محکم «وائقکم) پیمان بست با شما. 

صدور: صدر: سینه» صدور: سینه‌ها. ذات الصدور: آنچه در سینه‌هاست. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۲۷ 
شرحها 


در آیه اولی وضو خسل و تیمم که از پیمانهای هی است بیان شده و در آیه دوم روی آنها تأکید گشته است. 

ِ- با یا لین آموا ادف سم ٍلی السَلاغ فاْیتلوا مجوعکم و نیدب لی لاف 2 سم ای اسلا یعنی خواستید نماز بخوانید 
ایلوا #جرهکم حل شستن صوونته ان رسشگاه موی بر تا بجاکه و در عرض بانداژهای است که انگشت پورگ و انگفت ومی 
آن را احاطه می‌کند. لفظ ای المَرافق قید است برای «ایدیکم» نه برای «فاغسلوا» به عبارت دیگر حد مغسول است نه حد خسل. 
توضیح اینکه «یده در لغت چند معنی دارد یکک دفعه مراد از آن چهار انگشت است مثل و السّارق و لاه فَفطوا یدیما ۳۸ 
یک دفعه از مچ بپائین است مثل قَیَموا و یداب قَافتیخوا بوجومکم و أَبدیکغ مه مانده/ ۶ یک دفعه مراد از آن تا آرنج است 
مثل آیه مورد بحث و یک دفعه معنی آن از سر انگشتان است تا شانه چنان که در اقرب الموارد گفته است. 

لذا اگر در آیه قید ای اْمَرافق نبود معلوم نمی‌شد مراد کدامیک از آنها است ولی قید روشن می کند که مراد تا آرنج است بنا بر 
این آیه ساکت است از اینکه از مرفق شسته شود یا بالعکس. اگر روایات نبود می گفتیم هر دو جایز است. شیعه که می‌گوید باید از 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۳۲۰ از ۲۵۱ 
مرفی شسته شود دلیلشان روایات است نه آیه (وسائل ابواب الوضوء باب ۱۵) اهل سنت نیز که از پائین به بالا می‌شویند به آیه استناد 
نمی کنند بلکه از امثال ابو هریره و غیره نقل می‌کنند که حضرت تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۲۸ 
رسول را دیده‌اند که از پائین به بالا می‌شوید (سنن ابی داود و غیره) ۱۱». 
اهل سنت بیشتر اهمیت می‌دهند که «الی» در آیه به معنی «مع» باشد یعنی دستها را با مرفقها بشوئید وانگهی اهل سنت نگفته‌اند اگر 
از بالا به پائین شسته شود وضو باطل است» طبرسی در مجمع البیان فرموده امت اسلامی اتفاق دارند که وضو از بالا به پائین صحیح 
است» پس عمل اهل سنت استحبابی است. 
فقهاء شیعه به استناد روایات فتوی داده‌اند که شستن از پائین به بالا مبطل است مگر ابن ادریس که آن را مکروه دانسته و نیز سید 
مرتضی در بعضی از فتواهایش گفته: شستن از بالا به پائین مستحبٍ است. 
و اش خوا بدژیتکن و آزجلکم ۳ الکفبین لفظ «ارجلکم» در قرائت منقول از عاصم بفتح لام و عطف است بمحل «برءوسکم؛ یعنی 
به سرها و پاهایتان مسح کنید. در نقل مجمع البیان و کشاف دیگران با کسر لام خوانده‌اند که عطف است بر «بروسکم» و اینکه 
بعضی آن را عطف بر «وجوهکم» کرده و شستن پاها را واجب دانسته‌اند در کمال بی‌اطلاعی است زیرا بعد از آمدن فعل و امسَخوا 
دیگر بر مقعول «فاغسلو» عطف نمی‌شود. مراد از « کعیین» در نزد امامیه دو قوژکک پشت پاها است علت تیه آمدن آن است که اگر 
«کعاب» گفته می‌شد به نظر می آید که در هر پا دو قوزک هست. رجوع شود به قاموس قر آن ( کعب). 
و اد کتشم جنا هروا 
یعنی در صورت جنابت وضو کافی نیست باید غسل کنید. 
و ان کم توضی و علی سفر او جاء أدُ ینکم ی اْغنط و لاعتم 


(۱) به نظرم روایات از مجعولات دوران اموی و عباسی‌ها است که می‌خواستند در مقابل فقه اهل بیت فقه مستقلی داشته باشند. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۲۹ 

تاه نع تتتواهاه قیاق دا شا گر رمک یتیک هه این قستت در سررمضه/ ۴۳ بش ک سفن سک تیم در 
اینجا شامل تیمم بدل از وضو و غسل هر دو است. قید فلغ تجدُوا ظاهرا شامل مریض نیست چون مریض وظیفه‌اش تیمم است آب 
باشد یا نه آنکه از مستراح برگشته در صورت نبودن آب تیمم بدل از وضو خواهد کرد آنکه با زنان مقاربت کرده تیمم بدل غسل 
می‌کند. اما مسافر در صورت نبودن آب اگر جنب باشد تیمم بدل از غسل و گرنه بدل از وضو می کند ضمیر «منه» به صعید 
برمی گردد یعنی از آن خاک به صورت و دستها بکشید و اين می‌رساند که باید غباری در دست بماند بنا بر این بستگی که اصلا 
غبار ندارد تیمم جایز نیست. بقولی «من؛ ابتدائیه است یعنی ابتدای مسح بعد از دست زدن به خاک باشد. 

ار ال یل علیکم من عرج و لکن برد هکم و ليم نفعته علیکم لعلکم تشکرون. 

یله ال یل کم کم ای وضوو طست اس »سا هه رابت در ضورکفنداق آبه بخ و سل فا 
می‌شود. جمله دوم حکایت دارد که هر سه از وضو و غسل و تیمم سبب طهارتند و آن طهارت معنوی است که نماز با آن صحیح 
می‌شود. مراد از نعمت چنان که در المیزان فرموده دین است. تمام نعمت و دین آن است که همه احکام آن روشن شود اینها همه 
برای آن است که شما بنده شکر گزار باشید تا مشمول و مَیمْزی ال الشاکری آل عمران/ ۱۴۴ گردید. 

۷ و اذکروا نقمً له علیکم و مه ای وائَکم به ل قمُ تمغنا و غنا. 

مراد از نعمت ظاهرا مزایایی است که در اثر اسلام آوردن تا وقت نزول تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۰ 

آیه نصیبشان شده بود میثاق همان بود که خدا درباره اسلام از آنها گرفته بود و در جواب سَیئنا و أغْنا گفته بودند. یعنی نعمت و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۳۲۱ از ۲۵۱ 
میثاق خدا را یاد کنید که تا به حال عمل کرده و موفق شده‌اید به این دستور نیز عمل کنید تا موفق شوید و وا ال ام ال عم 
بذات الصّدّور تأکید مطلب فوق است و اینکه خدا حتی از فکر مخالفت آگاه است. 
در جوامع الجامع فرموده: مراد از میثاق همان است که رسول خدا صلی الله علیه و اله از آنها بر شنیدن و اطاعت کردن در حال 
سختی و آسانی بیعت گرفت گفتند: 
سَمغنا و آطغنا. 
تفسیر احسن الحدیث ج ۳ ص! ۳۱ 
[سوره المائده (۵): آبات ۸ تا ۱۴] 


اشاره 


با با لین منوا کوُوا امین له شهداء بالتفقط ولا بجرعنکم ان موم علی أا تعوا اغا 2 و وب وی و او له ال 
خی بما عون (۸ وَع4 له لین منوا و عااسالحات هم رو جر عظیغ )٩(‏ و لین زو و لیوا بآیاتصا ولیک 
َضحاب الججیم (۱۰ یا لین آلوااذکروا نعمت له علیکم عم وم آن یضرا |لیکم نیم نکث از دیع عتکع وال 
له و عی له یوک تون (۱۱) و فد البق نی ایرانیل و باتهم ان عشو تقو قل له ای معکم لین ثم 
السّلاةٌ و آتَیَم ال کاءٌ و آم شم بوشرلی و مومع و رضم له توضاً حت کون علکم عریدایکم و أدحکم جناب تجری ین 
لت رد نک بقل وه یل( 

سا تلضیع میاقم لام ون وم قایا حون الکیم عن عواضیه و توا عطا ما کرو به ولا تال تلع علی ای تم 
لا یلا مهم فاغف عنم و اطخ له بح المخبیین (۱۳) و م مّ لین الوا لا تصاری أَخذنا ماقم نشوا عطا ماد کزوا به 
راداو و الِْضاء الی یم القیاعة و سوت يم ال بما کاُوایَضَعونَ (۱۴) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: 1 

۸- ای کسانی که ایمان آورده‌اید قیام کنند گان برای خدا و گواهان با انصاف باشیدء دشمنی قومی وادارتان نکند که عدالت 
نکنید» عدالت کنید آن به تقوی نزدیکتر است از خدا بترسید که خدا به آنچه می کنید داناست. 

4- خدابه کسانی که ایمان آورده و اعمال شایسته انجام داده‌اند وعده نیکو داده» برای آنها است آمرزش و پاداش بز رگك. 

6۰- و کسانی که کافر شده و آیات ما را دروغ شمرده‌اند آنها اهل آتش می‌باشند. 

۱- ای کسانی که ایمان آورده‌اید نعمت خدا را یاد آرید آن گاه که گروهی خواست دستهای خویش را به سوی شما بگشایند» 
دستهای آنها را از شما بازداشت. از خدا بترسید و ممنان بر خدا توکل و اعتماد کنند. 

۲- خدا از فرزندان یعقوب پیمان گرفت و از آنها دوازده مراقب برانگيختيم و خدا گفت من با شمایم اگر نماز بپا داشتید و زکاه 
دادید و به پیامبران من ایمان آوردید و تقویتشان کردید و به خدا قرضی نیکو دادید. گناهان شما را می‌پوشانم و شما را به 
بهشتهایی که از زیر آنها جویها روانست داخل می کنم. هر که بعد از آن کافر شود از راه راست گم شده است. 

۳- به علت پیمان شکنی لعنتشان کردیم و دلهایشان را سخت کرديی گفته‌ها را از معانی اصلی منحرف می کنند و قسمتی از آنچه 
با آن تذ کر داده شده بودند از یاد بردنده پیوسته به خیانتی از آنها مطلع می‌شوی مگر اندکی از آنهاه آنها را بخش و نادیده گیر که 
خدا نیکو کاران را دوست می‌دارد. 


۴و از کسانی که گفتند ما نصاری هستیم پیمان گرفتیم» قسمتی از آنچه بدان تذکر داده شده بودند فراموش کردند. میان آنها 
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تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۳۲۲ از ۲۵۱ 
دشمنی و کینه را تا روز قیامت مداوم کردیم به زودی خدا از اعمالی که می کرده‌اند خبرشان می‌دهد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳۳ 
کلمه ها 


قوامین: جمع قوام. قوام له کسی است که در کارش بطور کامل رضای خدا را در نظر آورد و آن صيغة مبالغه قاثم است. 

شهداء: گواهان. مفرد آن شهید است. 

یجرمنکم: جرم (بر وزن عقل) در اصل به معنی قطع و در آیه به معنی وادار کردن است لا یجرتکمْ یعنی: وادار نکند شما را 
شنثان: (بر وزن جریان) کینه. عداوت. 

جحیم: آتش بز رگ «الجحیم: کل نار عظیم فی مهواْ». 

پیسطوا: بسط. باز کردن» گشودن أنْ یشطوا کم یدیم یعنی: 

اينکه دست به سوی شما بگشایند. 

یت و کل: توکل اگر با «علی» باشد به معنی اعتماد و اگر با «الی» باشد به معنی واگذار کردن است. 

نقیب: کفیل» سرپرست. مراقب. نقب: سوراخ کردن. نقیب القوم کسی است که از احوال آنها مطلع است گویی اسرار آنها را 
سوراخ کرده و جستجو می کند. 

عزرتموهم: عزر (بر وزن عمّل) و تعزیر: پاری: یا پاری توأّم با تعظیم. 

«عزرتموهم» یعنی: یاری کردید آنها را. 

اقرضتم: قرض: نوعی از بربدن. وام را از آن قرض گویند که شخصی از مالش بریده به وام گیرنده می‌دهد. 

اکفرن: تکفیر: پوشانیدن و مستور کردن. «لا کفرن» حتما حتما مستور می کنم و می‌بخشايم. تفسیر آحسن الحدیث. ج۳ ص: ۲۴ 
سواء: برابری. مساوی. وسط. در اینجا ظاهرا معنای اخیر مراد است. 

قاسیة: قسو و قساوت: سخت دلی. قاسیه: سخت «قلوب قاسیه» بعنی دلهای سخت. 

یحرفون: حرف. طرف. تحریف: یک طرف بردن. تحریف کلام یعنی منحرف کردن آن از معنای اصلی. یناکم یعنی 
کلمه‌ها را از معانی واقعی بر کنار می‌ کردند. 

الکلم: کلمه‌ها. از لفظش مفرد ندارد. آن چهار بار در قرآن مجید آمده است. 

حظا: حظ: قسمت. نصیب. «حظا» یعنی قسمتی و مقداری. 

خائنة: خائنه و خیانت هر دو مصدر هستند مثل کاذبه به معنی کذب خیانت مقابل امانت است. 

اصفح: صفح: اغماض و نادیده گرفتن. «فاصفح» یعنی اغماض و چشم پوشی کن. 

نصاری: نام پیروان عیسی علیه الشلام» مفرد آن نصرانی است (قاموس قرآن). 

اغرینا: غرو: چسییدن. اغرام: مسلط کردن. ملازم کردن قعرَنا هم الاو بعنی دشمنی را میان آنها همیشگی و ملازم کردیم. 
بغضاء: دشمنی شدید. بغض کینه و دشمنی. 


پنبتهم: بان خبر مهم. «ینبثهم» یعنی خبر می‌دهد آنها را. 
شرحها 
در اين آیات قسمتی از عهدهای خدا از قبیل قسط. عدل و بعضی از نعمتهای الهی بیان گردیده و به پیروی از آنها دستور داده شده 
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تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۳۲ از ۲۵۱ 
است و نیز گفته شده که تفسیر حسن الحدیث» ج ۳ ص: ۳۵ 
به بهود و نصاری نیز در گذشته این دستورها داده شد ولی اعتنا نکرده و گرفتار شدند. نتیجه آن است که اگر شما هم اعتنا نکنید 
۸یا یا الذین آمَوا کووا رامین لله شهداء بالقشط. 
انن آبه نظیر آبه ۱۳۵ از سنوزوه تساء است که فرموده: با با لین آمُوا کووا قَوامین بالقشط شهُداء له . .. قلا- توا الهُوی آن 
ناماد ی ورس ور تا ار تا 
منظور آن است که به جهت عداوت قبلی در ادای شهادت ظلم نکنید. لذا در آیه نساء فرموده: شهادت برای خدا باشد نه برای 
هوس و در مائده فرموده: شهادت از روی عدالت باشد نه از ظلم. این است علّت تغییر لفظ در آیه «۱» معنی آیه چنین است: برای 
رد ۳ 
نسبت به تن ۳ ۳0 9[ و ٍِ نان هه 7 آنها 
عداوت داریم از شعبه‌های تقوی است و او له لاله حبیژ بما تون تأاکید دستور فوق است. 
4 وعرک له ال منوا و عملوا الصَالحاتِ له مَعفَة و جر عظیم این آیه و آیه بعدی پس از آیه اول بیانگر آن است که انسانها 
در مقابل 


ارهاظ شیب رایع و کر فرانی ‏ رتیت 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳۶ 

اعمال نیک و بد مأجور و معاقب هستند باید بر حذر باشند ایمان تسلیم در باطن است و عمل صالح نماینده آن در خارج این هر 
دو مانند جسم و جان مکمل یکدیگرند یکی بدون آن دیگری نجات دهنده نیست. لَهُم مره حاکی است که ایمان و عمل سبب 
آمرزش گناهان یز هست. 

۰-و این روا و کَُوا بآ یا ولیک أَضحات الْجحم. 

کفر با انکار در صورتی است که کسی حق را بداند و وی عمد انکار نماید» به عبارت دیگر کفر از روی عناد و لجاجت باشد 
ه از رری تجهل وئادانی»فرآن به اینگونه اشخاضی وخده آنفن می‌دهد 

۱- با ی لین و اد کزوا نغعت ال علیکم اذ عقوم آن توا |لیکم أَتيَهم فک هم علکم معلوم می‌شود که خطری 
متوجه مسلمین شده بود» خدا آن را دفع کرده است. ۱ 
ری دا لح را لت دس سا سا سس بح ۰ آمده .. فعکل کم 
مذو و کت یی انس عنکم و کون اه لین . .. و آن ظاهرا جریان صلح حدیبیه است. بقولی مراد جریان یهود «بنی نضیر» 
است که خواستند رسول خدا را بکشند ولی ظهور آیه در آن است که این خطر به عموم متوجه بوده است و ائمو ال و علی ال 
یت اون از خدابترسید که چنان پیش آمد قبل تکرار است و به دا اعتماد کنید تا شمارا یاریفرماید. 

۲- لد له بیثاق ینی اشرائیل و بَعثْنا مهم این عم تقب مراد از نقیب ظاهرا سرپرست است نظیر امامان شیعه علیهم الّلام) به 
نظر می‌آید که آنها رسای نسلهای دوازده گانه بنی اسرائیل بوده‌اند» «بعثنا» نشان تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ ص: ۲۷ 

۱ و 9 ۳ 


و قال ال ی ععکم لین عم السلاة و آتیتم م ال کاء مشع بزشریی و عروتموهع و رضم له توضاً عسنا کنر عنکم مینایکم و 
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لالم جات تجری من تختها لها این قسمت بیان میثاق است که در صدر آیه آمده. «معکم» خطاب به بنی اسرائیل است؛» 
مراد از «اقرضتم) به قرینه ذ کر ز کاه انفاق استحبابی است. یاری کردن رسل به پیش بردن دین آنهاست الا کفرن» دلیل است که 
اعمال نیک سیب آمرزش گناهان است اد نات دعب یناب من کفر بَغ ذیکک ملکم قَقذ ضَلْ سواء الشبیل به نظرم «ذلکک؛ 
اشاره است به اخذ میثاق و بعشت نقباء. هر کس بعد از اين» کفر ورزد از راه راست منحرف گشته است. این آیه به مسلمین هشدار 
می‌دهد که از شما نیز مثل آنها پیمان گرفته شده تا عمل کنید. 
۳- ما هم ماقم لام و جعلن هم قایتیةُ بو الکلم عن مواضعه و تشوا حظّا ما زوا به و لا ترال طلغ علی خاة 
مهم یعنی نقض میثاق سبب شد که ملعون شدند به نظرم جملات چهار گانه بیان ملعون بودن است. اول اينکه دلهایشان سخت شد 
دیگر گفتار انییا در آنها اثر نکرد. دوم در اثر قساوت قلب بشارات تورات را درباره رسول خدا صلی الله علیه و اله از معنای اصلی 
منحرف می کردند و می گفتند مراد از این وعده‌ها» این پیامبر نیست و نیز کلمات تورات را مطابق میل خود تفسیر کرده و کلامی را 
که برای هدایت بندگان بود در مسیر اغراض خود قرار می‌دادند. سوم قسمتی از تورات را از یاد برده و يا به آن بی‌اعتنا شدند. 
چهارم پیوسته خیانت می کردند و هر روز نغمه‌ای ساز می کردند که به ضرر اسلام و مسلمین بود فاغف عَْهُمْ تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۳ ص: ۳۸ 
و مخ اد له بح المخمنین 
عفو و اغماض ظاهرا برای آن است که باید با اینگونه اشخاص مدارا کرد که نهضت و انقلاب به راه خود ادامه دهد و آنها به 
تدریج ذوب شده و از بین بروند و گرنه اینگونه اشخاص در مسیر حق پرستی واقع نمی‌شوند» این عمل از جمله نیک و کاری است؛ 
خحدا یک و کاران را دوست دارد. 
۴- و من لین قالواّ صاری أَعذن مياقهم تتشوا عظا مقا ذکزوا به مرن هم یداو و ابفْضاء الی یوم لَْامَة این آیه راجع 
تیا رابت کار ابا تیهر ام زان گرفه شد و سباند آنها ا شک کر خراد از ره ظاها بن که 
نصاری است چنان که در آبه ۵ همین سوره مراد از «بینهم» بین بهود است. لفظ یوم امد در هر دو آیه نشان می‌دهد که بهود و 
تصاری نا قيامت و لو به طور اقلیت خواهند ماند. ۱ 
نا گفته نماند: عیسی علیه الشلام مردم را به صلح و صفا و محبت دعوت می کرد؛ یکی از علل گسترش دعوت عیسی همین بود ولی 
یهود چون خشونت داشتند و معتقد به نژاد پرستی بودند یهودیت در جهان گسترش پیدا نکرد) اما پیروان عیسی به حکم و توا فلا 
اد کوا به سفارشهای آن حضرت را از یاد بردند؛ مسالمت میان آنها به عداوت مبدل گردید و پیوسته میانشان اختلافها دید آمد 
تا به جنگ اول و دوم جهانی انجامید. مسلمانان نیز پس از رسول خدا صلی اللّه علیه و ال بر خلاف و اغص وا بل اه جمیعً 
اختلاف کرده. حقائق را زیر پا گذاشته» وصیت و امامت را نادیده گرفته و بیچاره شدند. 


تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص: ۳۹ 
[سوره المائده (۵): آبات ۱۵ قا ]۱٩‏ 
اشاره 


با أغل الکتاب شذ جاه کم روا 4 یل لکم یرما کم نون الکتب و وا عن یذ جاه کم نله وژ و کناب من 
(۱۵) یی به ال تن مغ رضوانة بل التلام و یرجم ین لمات ی اور یدنه و َفديهم الی عدراط مترتقیم (۱۶) لد کر 
دی قالوا ود له هو لیخ مریم فُلْ من بعیکک من له ان راد آن هلک المییح اب مریم وه و من فی الَض جمیع 
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وه و یورب و وا ترا اس نوس و 
أَحاه کم پذویکم بل شم بو بقل خلق بففز من بشاء وب من باه و له قلکالشماوات و لأزض و میا و 
ی لبق بر ین کم علی و من سل آن لوا ما جاةنا من بتیر و لا تذیر ند جاء کم 
یز و دی و ال علی کل شء قیژ (۱۹) 
۵- ای اهل کتاب رسول ما به سوی شما آمد که بسیاری از آنچه از کتاب پنهان می کردید برای شما بیان می کند و از بسیاری 
چشم پوشی می کند. از خدا برای شما نور و کتابی بیانگر آمد. 
۶- خدا به وسیله آن کتاب هدایت می‌کند به راههای سلامت کسی را که تابع رضای خدا تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ ص: ۴۰ 
باشد و آنها را از تاریکیها به سوی نور می‌برد و به راه راست هدایتشان می کند 
۷- کافر شدند کسانی که گفتند: خدا همان مسیح پسر مریم است» بگو کیست که از خدا صاحب اختیار چیزی باشد اگر بخواهد 
مسیح پسر مریم و مادر او و هر که را که در زمین هست یکسره نابود کند؟ ملک آسمانها و زمين و آنچه میان آنهاست خاص خدا 
است آنچه بخواهد می آفریند و خدا بر همه چیز تواناست. 
۸- بهود و نصاری گفتند: ما فرزندان خدا و دوستان او هستیم بگو پس چرا شما را به گناهانتان عذاب می‌کند (چنین نیست) بلکه 
شما نیز بشری از انسانهای خلق شده هستید. ملک آسمانها و زمین و آنچه میان میان آنهاست خاص خداست و باز گشت به سوی 
آ وتا 
۹- ای اهل کتاب فرستاده ما به دوران فترت پیغمبران به سوی شما آمد که حق را به شما بیان می کند. مبادا که بگوئید برای ما 


بشیر و نذیری نیامد براستی که بشیر و نذیری به شما آمد و خدا به همه چیز توانا است. 
کلمه‌ها 


نور: در تعریف نور گفته‌اند: چیزی که خود ظاهر است. غیر خود را نیز ظاهر می کند. 

سبل: (بر وزن شتر) راه‌ها. مفرد آن سبیل است. 

سلام: سلامتی. خالی بودن از هر ناراحتی. 

مبین: آشکار کننده و آشکار. لازم و متعدی هر دو آمده است. 

مصیر: با ز گشت و محل با زگشت (اسم مکان و مصدر میمی) مراد معنای اول است و در آن معنای انتقالی و تحول منظور است. 
فترة: فتر: انقطاع. مراد از آن زمانی است که در آن پیغمبری نیست. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۱ 
شرحها 


در تعقیب بیان پیامهای الهی» در این آیات تذ کراتی درباره آنها به اهل کتاب داده شده و مقداری از ضلالتهای آنها نقل و رد شده 
است. و روشن شده که آمدن رسول خدا حجت را بر آنها تمام نموده است و در حقیقت گوشه‌ای از پرونده اهل کتاب بررسی شده 


اتستا: 

۵- با آفرل الْکتاب قذ جاء کم رولنا 4 ین تکم کیرا من کم َحْفوَ من الکتاب آنچه مخفی می کردند عبارت بود از بشارات 
عهدین درباره رسول خدا چنان که فرموده یله مَکتوباً دهم فی را و النْجیل اعراف/ ۱۵۷ و نیز بعضی از احکام که 
بنفعشان نبود مثل سنگسار کردن زناکاران که در آیه ۴۱ خواهد آمد خلاصه با آیات تورات هر طور که می‌خواستند بازی 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیت جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲۱ صفحه +۳ از ۲۵۱ 
می‌کردند و یقوا عن کییر قَذ جاء کم من له وژ و کناب شین ظاهرا عفو برای آن بود که اظهار آنها لزومی نداشت و گرنه 
می‌بایست آشکار کند «مبین» به معنی آشکار و آشکار کردن است. ولی مناسب لفظ نور معنای دوم است. قرآن نور است که 
راههای حق و باطل را روشن می کند و انسانها را از ظلمات به سوی نور می‌برد. 
۶- دی به ال 2 تن ام رضوالهة بل الملام و يرجم مالسا ای الّور بادْنه و یدهم الی صتراط شرتقیم سبل سلام 
رافبانی تا کات ور ساوت انعر سیر آمارت. 
این که نور مفرد و ظلمات جمع ذکر شده برای آن است که راه حق یکی بیش نیست ولی راههای باطل متعدد و بی‌شمار است. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۲ 
مخفی نماند: در این آیه هک ۱و بر ۱ ی یک ۱ج ی تب ۱5 پیرو رضای خدا 
باشده در آیه لد ال بُضل ۶ مَنْ یشاء و یَهدی یه من آناب رعد/ ۲۷ فرماید که خدا کسی را هدایت می‌کند که به خدا رجوع کند 
همچنین آیه ... و یَهُدی الّه من ینیب شوری/ ۲۷. 
درانل ای ایا بای اه تفای الا یی مه ری کانت از ۸ ان الا یی مق عادی کاد زمر۳ ان 
له لا یُدی ال الالمین قصص/ ۵۰ یعنی خدا اسر افکار دروغ شمارنده حقائق و قوم ظالم را هدایت نمی کند. 
از مقایسه این دو قفسمت آیات معلوم می‌شود که انسان تا در مسیر اسراف و ظلم است خدا او را هدایت نمی کند زیرا در ظلم و 
اسراف هدایت نیست ولی اگر فکر توبه و با زگشت در او پیدا شود و حالت قبول حق در او به وجود بیاید که یک حالت واسطه ما 
بین ایمان و کفر است در چنین حال مشمول هدایت خدا خواهد شد. در آیه مورد تفسیر ظاهرا جمله دوم و سوم بیان مطلب اول 
است و معلوم می‌ کند که چرا خدا چنین اشخاص را هدایت می‌نماید. 
۷- فد کفر لین قاوا نله َو میتی اب مریم در این آیه و آیه ۲ آمده که گروهی گفته‌اند: عیسی خداست و در آیه لد 
کر لین او له ال لاّة مانده/ ۷۳ آمده که گفتند: عبسی یکی از سه حداست و در آیه نت لت ناس انحدونی و نی 
لین ماشده/ ۱۱۶ و ال ال لا 5 توا لین ائّین نحل/ ۵۱ آمده که عیسی و مادرش را دو خدا می‌دانستند و در آیه: وقالت 
نصاری ایح ان له توبه/ ۰ نقل شده که گفته‌اند: 
عیسی پسر خداست. 
دقت در این آیات نشان می‌دهد که پس از آنکه الوهیت عیسی برای تلفیق تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۳ 
مسیحیت و تثلیث یونان به وسیله پولس ارائه گردید نصاری درباره آن حضرت چهار فرقه شدند که گفته شد در سوره نساء ذیل آیه 
٩‏ در بخش نکته‌ها روشن گردید که تثلیث در نصاری ارمغان حکومت یونان به وسیله پولس است. 
ُل من بتک من الّه میا زن اراد آن هلک العبتیع اب تربع ون و تن فی اأَزض جمیماً جواب است از الوهیت عبسی. یعنی 
خدا قادر است که عیسی و مادرش و هر کس را هلاک کند اگر عیسی خدا بود در مقابل خدا مقاومت می کرد ولی نمی‌تواند. 
راک تاواتر آزشن رما ییامغی کل قضر تن نگل بان فتوته کرت و نها کرت کرت 
اینکه عیسی دخالتی در الوهیت ندارد. ما یینَهُما شامل است به ابرهاء بادهاء اشعه‌هاء بارانهاه هوا و ترکیبات آن و سایر چیزها که در 
فا مشرهداو نیسای ما تام س یی کی ات هلا اه سفنت فد 
۸-و قالّت الیو و الّصاری تن باه الّه و أَحَاوة. 
مراد از ناه ال ظاهرا بیان مزیت و مقرب بودن است نه فرزند حقیقی و «احبائه» بیان آنست. آنها در اثر اشتباه و تلقین ناروا به 
برتری پی‌جهت عقیده داشتند و می‌گفتند فقط ما محبوب و در جای فرزند خدا هستیم نظیر و قالوا یلاله من کان مود 
ار تضاری قرو ۱۱و تتمی گید نی قشا از آناما معدود: دراب آنده: 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۳۲۷ از ۲۵۱ 


قلم یدبک بدنویکم بل آع بو من عیفر من یشاء و بْعب مَن یشاء جواب گفته آنهاست یعنی اگر محبوب خدا و پسر 
خدا بودید لازم بود تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۴ 

در مقابل گناهانتان عذابتان نکند ولی عذاب شدنتان دلیل است که امتیازی بر دیگران ندارید و در غفران و عذاب الهی با دیگران 
بکسان) بشید درناوه کلیه مشاه ترهی دار که در من تاه ر تز گن تاه آن ۱۶/۵ کتک ال لاک 
الشماوات و الْأژض و ما ما و اه لمیر تعلیل است برای مر لِنْ بشاء و ینب من بش بعنی آنکه حکومت همه چیز در 
دست اوست و باز گشت همه به سوی اوست می‌تواند آنکه را بخواهد بیامرزد یا عذاب کند. 

4- با رل اْکتاب تسد جاء کم ولا 4 ین لک علی عرة من ال خطاب و پیام است به اهل کتاب یعنی پیغمبر ما در زمانی آمد 
که در آن پیامبری نبود مراد از «یبین» بیان حقائق است. 

نوا ما جاتنا من بشیر و لا مذیر قَذ جاء کم بنیز و تذیر وال علی کل شینء دی اتمام حجت است بر اهل کتاب. أن تقو 
تقدیرش «کراهة ان تقولوا» است یعنی مبادا که بگوئید. آیه روشن می‌کند که به وقت نزول قرآن یهود و نصاری دچار انحرافات 
شده بودند که موجب سقوط در دنیا و عذاب در آخرت بود اگر خدا پیامبر نمی‌فرستاد حق داشتند که بگویند حجت را ؛ بر ما تمام 
نکردی ... لقالُوا رن له لا أرسلت نا سول ... طه/ ۱۳۵. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۵ 
[سوره المائدهٌ (۵): آبات ۲۰ تا ۲۶] 
اشاره 


و قال موسی وه با وم اذگزوانعمت ال علک اذ رل نیکم یا و جعلکم فقوکا و آناع ما وت دا ین امین 
(۲۰ یا موم وال لته ی کب له لکم و لاو علی تب کمک نیوا خامترین (۲۱) قالوا يا موسی ان فیها تم 
جبارین وا لن نذخلها عثی بخ جوا منها فان بر ره و ها ان دون (۲۲) قال رجلان من لین یاون نم له یه الوا 
علیهم اباب قبذا وه الک م لبون و علی له نت وکلوا ان کم مزینین (۲۳) قالوا با موسی لا آن مها بیدا ما داقوا فا 
اد نت و ریک ماتلا 1 هاهنا قاعذُونّ (۲۴) 

زب یل نلک لا تفیعی و یاوق یا ین ام یقن (۵) قال ها معا علیهم آربیین هون فی الَأزْض 
فلا ۳ عَلی لقزم الفاسقی (۲۶) 

۰ آن دم که موسی به قومش گفت: ای قوم یاد آورید نعمت خدا را ؛ بر شماء که در میان شما پیغمبرانی آورد و شما را آزاد کرد 
و به شما چیزهایی داد که به هیچ کسی از مردمان نداده است. تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۳ ۳۳ 

۱- ای قوم من: داخل زمین مقدس شوید که خدا برای شما مقرر کرده و بر عقب برنگردید» از زیانکاران می‌شوید. 

۲- گفتند: ای موسی در آن شهر گروه ستمکاری هست. ما هرگز به آنجا داخل نخواهيم شد تا آنها بیرون روند و اگر آنها بیرون 
رفتند ما وارد می‌شویم. 

۳ - دو مرد از آنان که خدا ترس و مورد نعمت خدا بودند گفتند: بر اهل شهر از دروازه وارد شوید. چون داخل شدید پیروز 
می‌شوید و بر خدا اعتماد کنید اگر مومن هستید. 

۴- گفتند: ای موسی تا آنها در آنجا هستند ما هرگز به آنجا وارد نخواهیم شد. تو و پرورد گارت بروید و بجنگید ما در همین جا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۳۲۸ از ۲۵۱ 


کلمه‌ها 


مل و کک: حکمرانان. پادشاهان. مفردش ملک (بفتح میم و کسر لام) است. 

لا ثرتلوا؛ فرنگردید. ود: بر گرداندن. ارنداد؛ بر گشتن. 

ادبار: پشت‌ها. مفرد آن دبر (بر وزن شتر) است. 

تنقلبوا: انقلاب: بر گشتن. «فتنقلبوا» پس برمی گردید. 

جبارین: ستمکاران. مفرد آن جبار است. جبر در اصل به معنی اصلاح است با نوعی از تحمیل آن اگر به خدا اطلاق شود به معنی 
مصلح و اگر بانسان اطلاق شود به معنی ظالم است زیرا که تفسیر حسن الحدیث. ج ۳ ص: ۴۷ 

می‌خواهد با زور و تحمیل» نقص خود را جبران کند. 

بتیهون: تیه: حیرت و سر گردانی «یتیهون» یعنی سر گردان می‌مانند. 

تأس: اسی: حزن و اندوه. «اسی یأسی: حزن» فلا تس یعنی محزون مباش. 

شرحها 

در پی شمردن عهدهای الهی می‌رسیم به یک دستور و عهدی از طرف موسی که بنی اسرائیل به آن اعتناء نکردند و گرفتار شدند» 
آن اينکه موسی به بنی اسرائیل گفت: شما که در صحرای بی آب و علف سینا هستید به فلسطین پاک و آباد وارد شوید که خدا در 
اثر تلاش نصیب شما خواهد کرد. گفتند: در آنجا قوم جباری ساکن هستند ما حاضر به جنگ نیستیم خودت و خدایت بروید و 
بجنگید مادر همين جا هستیم در نتیجه چهل سال در بیابان ماندند و حتی موسی و هارون در آنجا از دنیا رفتند» هر ملتی که از 
جنگ کوتاهی کرد ذلیل شد چنان که بنی اسرائیل ذلیل شدند هر ملت که جنگید عزیز شد چنان که ملت ايران جنگید عزیز شد و 
خاندان پهلوی را سرنگون کرد. 

۰- و اذ قال موسی موه اّما وا نعمت له کم اذ جعل فیکم آثياء و جعلکم مل وکا و آناکم ما ل بت آعداً من العالمین 
آند یه دون نی اثیت که رامق | هراشا مت و کات یی ان نی ار ان 
بتی اسرائیل مانشد یعقوب» اسحق» بوسفه موسی و هارون. دوم: جعلکغ وکا ظاهرا مراد از آن استقلال آزادی و خود مختاری 
است که شامل همه بوده یعنی شما در مصر زير دست فرعونیان بودید و از آزادی بهره‌ای نداشتبد» آن خدا بود تفسیر حسن 
الحدیث. ج۳ ص: ۴۸ 

که شما را از دربا گذرانید و آزادی داده همه مالکك سرنوشت خود شدید. سوم و آتاکغ مالغ وت أحداً من اْعامی مراد از آن به 
نظرم عصاء ید بیضای شکافتن دریا؛ بیرون آمدن آب از سنگ. نزول من و سلوی و غیره بود که تا آن روز جز بنی اسرائیل در هیچ 
قومی دیده نشده بود. 

- با تقوم اقشلوالض اه می کب له لکم و لا توا غلی آذبا کم ف وا خاسترین مراد از ارض مقدس فلسطین است 
خورسهان آیذدیگری نتفای مق هیا ی کت ردو آمده اک عالقده و ناه و لوط اّی ال ض ای باز کنا یه للم نیا 4 


ابضا: اسراء/ ۱ سباً/ ۱۸ اعراف/ ۱۳۷ طبرسی در مجمع البیان در علت مقدس بودن فرموده: آنجا از ش رک پاک شده و قرارگاه 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۲٩‏ از ۲۵۱ 
انبیاء و مومنان گردیده است. 
را ان اک( 
نقل شده که ... خدا ارض مقدس را برای آنها نوشت سپس آن را محو کرد و برای فرزندان آنها نوشت لذا آنها داخل شدند «۱) 
دلب ابش سیفن لفط مرن ات کسیر از اقا آنها آمد ول قظ ای هت تاکن استا که متا ند آنضا دام ره 
چنان که با یوشع بن نون وصی موسی وارد شدند. منظور از لا تَئدوا اطاعت از فرمان است که عمل نکردند و زیانکار شدند. نتیجه 


(۱) 

فی تفسیر العیاشی عن ابی عبد اه (ع) انه ستل عن قول اشلوا لرَض اد ای کتب ال کم قال کنبها لهم ثم محاها ثم کتبها 
لابنانهم فدخلوها و الّه یمحو ما بشاء و یثبت و عنده ام الکتاب. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۹ 

۲ - قالوا یا مُوسی ان فیها تما جتارین و ان لن نذخلها ععّی یخرجوا ملها فان بح خه + جوا منها فا داخلونٌ مراد از «فیها ) به قرینه آیه ما 
بعد و به قرینه و لد نا الوا هذء الم بقره/ ۵۸ شهری از شهرهای فلسطین است که گویند نامش «اریحاه بود. آیه کاملا روشن 
می‌کند که نافرمانی کرده و گفتند نا آن گروه جبار در آنجا هستند ما حاضر به دشول نيستیم. 

۲- ال زجلان من ی او عم ال عیهعا شلوا عیهم اباب ادا شوه نکم یوق و علی لکلا ۵ کم مین 
به نقل عیاشی از حضرت باقر- صلوات ال علیه - آن دو مرد عبارت بودند از پوشع بن نون وصی موسی و کالب بن یوفنا که دو 
عموزاده بودند» آن دو خداشناس و خدا ترس بودند و خدا نعمت ایمان و استقامت به آنها داده بود آنها گفتند: از دروازه شهر وارد 
شوید چون وارد شدید غلبه خواهید کرد و به خدا اعتماد کنید. 

۴- قاّوا یا موسی لآ ذغلها بدا ما داموافیهاقاذعبِ لت و ریک ققانلا نا هامنا قادُونٌ آنها از گفته موسی و پیشنهاد آن دو 
قاری اتقو کف ودرا ترا کنو سل ادیات: ا اف ای اناد رام ان وی ی انش پآذیی‌ها یسور 
بقره «ادع ربکک» گذشت. این سخن از لجاجت و نافرمانی بیحد آنها حکایت می کند» خدا به رهبران توحید رحمت کند چه رنجها 
از دست امتها کشیده‌اند 

۵- قال رت نی لا نلک نا تفیتی و آخی فافرق یا و ی الوم الْفامتقی اندوه و شکایت موسی بدرگاه خدا از دست آنهاست؛ 
مراد از «فافرق» تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۵۰ ۱ 

ظاهرا فرق در اطاعت و عدم اطاعت است یعنی خدایا ما را مشل اينها نافرمان و گناهکار منویس «اخی» اگر عطف به محل «انی» 
باشد معنا چنین می‌شود برادرم نیز فقط مالک نفس خویش است و اگر عطف بر «نفی» باشد می‌رساند که هارون در مقابل موسی 
سلم محض بود. 

۶ قال فَانها نما علیهع آزببین سا هون فی ال تلا تس علی موم الغایقین نافرمانی تقدیر را عوض کرده و چهل سال به 
تأخیر انداخت» مراد از «الارض ) صحرای سیتا استه فرمان قلا تس . . برای آن است که اینها خود بدبختی را به جان می‌خرند دیگر 


غصه آنها را خوردن معنی ندارد. 
نکته‌ها 


تغییر سرئوشت: : اشتباه و نافرمانی سرنوشت را عوض کرده چهل سال به تأخیر انداخت» آیا ت قرآن شاهد صدق این مدعا است. 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۰ از ۲۵۱ 


اعمال و فعالیتهای فرد سرئوشت ساز است همچنین است اعمال ملتها. در روز قيامت گفته خواهد شد که سرئوشت اهل بهشت بودن 


‌ ۳ 
هو 


زا رده شوه آررهر خر ان نکم ات اور کخا ییا نتم تملون اعراف/ ۴۳ و نیز درباره جهنم: 

هل تُجرَونَ ال ما کم تون نمل/ ٩۰‏ و درباره هلاکت ملتها آمده: 

و ما طَناهع و لک کاوا هم الالمیق زخرف/ ۷۶ 

مخالفت از فرمان رهبران راستین به ضرر ملتهاست و سرنوشت آنها را عوض می کند علی علیه الّلام فرماید: 

فان الجهاد باب من ابواب الجنة فتحه له لخاصة اولیئه... فمن تر که رغبة عنه البسه الّه وب الذل و شملة البلاه. (نهج خطبه ۲۷). 
این قضایا همچون داروی تجربه شده است. باید از آنها برداشت صحیحی داشته باشیم. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۵۱ 
[سوره المائد (۵): آبات ۲۷ تا ۳۲] 
اشاره 


و اثل علیهم تا یی آدم بالق لذ ربا با یل من آعدهما و لم بل مزال خر قال لک قال انم بل له مق امین (۲۷) 
یب ظت ال برد ک لشلیی ما آنابباسط تردق ایک لک ای آحاف ال رب امین (0۸ ای أرِید آن تبوء بائمی و اثمک 
کون بن آضیحاب ار و نلک جزاه الظالمین (۲۹) فطوعث له تفسه قل آخیه هطیح می الخامترین (۳۰ فبعی لغب 
ی فی اأض ره کف تواری موجه قال يا ولعی عبت آن آکون مثل مذاالراب فأواری سا حی فأطیح ین 
الادمین (۳۱) 

بن آمل ذلکک کتبنا علی نی (شرائیل من قتل تفس پقیر نفس و فساد فی الَض فکاماقتل لاس جمیعاً و من آخياها نما آخا 
اس جییعا و جاءتهع شا نات من کییرا لغب ذلک فی اأض مرو (۳۷) 

۷- خبر دو پسر آدم را مطابق واقع بر آنها بخوان» آن دم که قربانی پیش آوردند از یکی پذیرفته شد و از دیگری پذیرفته نشد؛ 
گفت. تو را خواهم گشت» گفت: 

خدا فقط از تقوی کاران می‌پذيرد. 

۸- اگر دست خویش به من بگشایی که مرا بکشی» من دست خویش سوی تو باز نمی‌کنم که من از خدا که پرورد گار جهانیان 
است می ترسم. 

۵۹- می‌خواهم تو با گناه من و گناه خودت با هم شده و از اهل آتش باشی که سزای ظالمان همین است. 

۰- نفسش کشتن برادرش را بر او آسان کرد و او را کشت و از زیانکاران شد. تفسیر حسن الحدیث ج ۳ ص: ۵۲ 

۱- خدا زاغی فرستاد که زمین را می‌کاوید تا به او نشان دهد چگونه جثه برادر خویش را دفن کند. گفت: وای بر من آیا نتوانستم 
مانند اين زاغ باشم و جثه برادر خویش را دفن کنم و از ندامت یافتگان شد. 

۲ به این جهت بر بنی اسرائیل مقرر کردیم که هر کس کسی را بدون قصاص و بدون فسادی که در زمین کرده بکشد چنان 
است که تمام مردم را کشته است و هر کس کسی را زنده نماید چنان است که همه مردم را زنده کرده است پیامبران آیه‌های 


روشن را برای آنها آوردند. با وجود این بسیاری از آنها در زمين اسرافکاران بودند. 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱ از ۲۵۱ 
نب خبر مهم. خبر با فائده. خبر مفید یقین. 
قربان: در اصل مصدر است به معنی نزدیکک شدن مثل عدوان و خسران و نیز اسم بکار می‌رود مثل سلطان. و آن هر کاری است که 
به وسیله آن به خدا و غیر خدا تقرب جویند» راغب افزوده: در عرف. نام ذبیحه عبادت است. 
تبوء: بوء: مساوات و رجوع. «آن تبوء» اينکه با هم و قرین باشی. 
طوئت: طوع: رغبت و آسانی. تطویم: مایل کردن و آسان کردن فطع له هثل أخیه یعنی نفسش برای او قتل برادر را آسان 
رش 
غراب: زاغ پرنده‌ایست شبیه به کلاغ دارای منقار و پاهای سرخ هاکس در قاموس خود گوید: از کلاغ بزرگتر است در تورات نیز 
آمده است. 
یبحث: بحث کاویدن؛ جستجو کردن. یکت فی الض یعنی زمین را می‌کاوید «بحث فی التراب: حفرها. 
بواری: موارا: پوشانیدن و مستور کردن «یواری» مستور می کند. 
سوأهٌ: جنازه جسد. سوء (بفتح اول) بدی. سوأهٌ: چیزی که آشکار شدنش تفسیر حسن الحدیث. ج۲ ص: ۵۳ 
ناخوش آیند است. به جسد سوه گفته شده زیرا آشکار شدنش بر قاتل ناپسند بود. 
اجل: جهت و علّت. در اصل به معنی جنایت است. 
شرحها 
در این آیات داستانی نقل شده که برادری برادرش را از روی حسد و بدخواهی کشت و بعد پشیمان شد ولی پشیمانی سودی 
نبخشید. سپس گفته شده که کشتن یکک نفر مانند کشتن همه مردم و زنده کردن یک نفر همچون زنده کردن همه مردمان است و 
در آغاز دستور داده که اين داستان بر بهود خوانده شود تا بدانند که حسد انسان را به چه راهی می کشد. شاید از انکار قرآن که از 
روی حسد بود. دست بردارند. 
اجمال قضیه آن است که: دو برادر پا کدامن و غیر پا کدامن در راه خدا قربانی می کنند» قربانی برادر پا کدامن پذیرفته می‌شود برادر 
دیگر بدون آنکه علت آن را جویا شود برادرش را از روی بدخواهی تهدید به قتل می‌کند؛ برادر پا کدامن در جواب می گوید تو 
متقی نبودی لذا قربانیت قبول نشد» تقصیر من چیست و اضافه می‌کند: من به فکر قتل تو نیستم و اگر بنا باشد که تو قاتل باشی یا 
من» خوش دارم که تو قاتل باشی» گناه من نیز بگردن تو باشد. 
بالاخره او برادرش را می کشد و در دفن او عاجز می‌ماند و از دیدن زاغی که زمين را می کاود به فکر دفن جسد برادر می‌افتد و از 
کارش نادم می‌شود. 
کوتاه سخن آنکه حسد کار خود را می‌کند و برادری را با دست برادرش بخاک می‌برد بهود و نصاری نیز به حکم یی هم در 
مقابل اسلام و قرآن از روی بدخواهی موضع گیری کردند و نگذاشتند نهضت اسلامی به راه خود ادامه تفسیر آحسن الحدیث؛ ج۳ 
ص: ۵۴ 
دهد چنان که فعلا در سال ۱۴۰۰ هجری که انقلاب اسلامی پیروز شده عده‌ای از مسلمانان همچون بهود و نصاری در مقابل آن 
موضع گیری کرده و می‌کنند. 
۷-واثل علهم تیا ین آدم بالق قرب وبان بل من آحیهما وم یل من ال خر لفظ «بالحق؛ راجع است به «اتل» و حاکی 
است که قصه در میان بهود تحریف شده بود. در تورات سفر تکوین فصل چهارم این ماجرا نقل شده ولی بحث غراب در آن نیست 
و حکایت از مجسم شدن خدا دارد «۱» آدم که در اين آیات آمده آیا آدم ابو البشر بود یا کسی که نامش آدم بود؟ قربانی آن دو 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲ از ۲۵۱ 
برادر چه چیز بود؟ قبول و عدم قبول قربانی چگونه معلوم می‌شد؟ از کجا فهمیدند که قربانی یکی قبول شده و قربانی دیگری نه؟ 
آیه شریفه از همه اینها ساکت است. چون منظور قرآن فقط بهره گیری از حقیقت امر است و آن اینکه حسد و بدخواهی انسان را به 
کجا می کشد. 
نقل شده که نام آن دو برادر قابیل و هابیل بود که اولی دومی را کشت. روایت شده: در آن زمان هر که قربانی‌اش قبول می‌شد 
آتشی از آسمان آمده آن را می‌سوزانده راجع به این روایت در قاموس قرآن (قرب قربان) توضیح داده‌ام گویند قربانی قابیل گندم 
بود که پذیرفته نشد و قربانی هابیل گوسفند بود. آیه روشن است در اینکه قبول شدن و قبول نشدن را هر دو برادر دانسته‌اند. 
مراد از «علیهم» یهود است یعنی این س رگذشت را بر بهود بر خوان. 
تا عونت کته 
قال نک قال نما یلاله من لتق 


(۱) استفاده از المیزان. 

تفسیر حسن الحدیث ج۳ ص: ۵۵ 

جمله تم لاله ... یک قاعده کلی است» هابیل با این جمله استدلال کرده که برادرم من تقصیری ندارم عدم قبول قربانی تو به 

علّت متقی نبودن تو است» اگر این قاعده راجع به عمل انجام شده باشد معنایش آن است که: خداوند هر عملی را در صورتی 

می‌پذیرد که عامل» آن عمل را از روی تقوی انجام دهد و شرائط آن را کاملا مراعات کند. خواه در اعمال دیگر متقی باشد يا نه. و 

اگر قاعده کلی و راجع به همه اعمال باشد معنایش آن است که اعمال شخص در صورتی مقبول است که در همه کارهایش با 

تقوی باشد. 

۸- لین بت ال دک لَفتنی ما آنا بباسط بردی ایک لأملک ای آخاف ال رت العالمین ناگفته نماند: اگر کسی به قصد 

کشتن به انسان حمله کند در مقام دفاع می‌شود او را کشت. پس چرا برادر مومن می‌گوید: اگر حمله کرده و خواستی مرا بکشی 

من برای کشتن تو دست بلند نخواهم کرد که از خدا می‌ترسم مگر آنجا جای ترس از خداست؟ و اگر تسلیم به کشته شدن می‌شد 

شرعی بود؟! در مجمع البیان از مجاهد و جبائی و مانند آنها نقل شده: قتل طرف بطور دفاع در آن زمان جایز نبود بلکه وظیفه صبر 

کردن بود ولی این سخن در غایت ضعف است. 

باید دانست: اگر قابیل برای کشتن هابیل دست دراز می کرد او را از روی ظلم کشته بود و اگر هابیل او را در همان حال می‌ کشت 

از روی دفاع کشته بود نه ظالمانه حتی اگر قابیل فرار می کرد هابیل او را تعقیب نمی‌نمود چون نمی‌خواست او را ظالمانه بکشد» 

پس کار قابیل در هر حال ظالمانه بود و کار هابیل غیر ظالمانه. 

علی هذا معنی آیه اینطور می‌شود اگر تو بخواهی مرا ظالمانه بکشی من تفسیر آحسن الحدیث» ج۲ ص: ۵۶ 

نمی‌خواهم تو را ظالمانه بکشم چون از رب العالمین که بالاخره گلوی ظالم را خواهد گرفت می‌ترسم از این آیه و آیه قبلی و 

بعدی معلوم می‌شود که مقتول مردی ممن. عالم. با تقوی و مدب به آداب دینی بوده و چنین به نظر می آید که در آن زمان از 
بشن بش سار کل قجه بو ترا رای ابکر 4 ریک دی زعا۵ 7 است: 

۹- یأر آن تجوء ینمی و که تْکونْ بن آضحاب اثار و الک جزاه اسالبین یعنی اگر تو مرا ظالمانه بکشتی گناه خودت و 

گناه من نیز به گردن تو خواهد بود و بالعکس ولی من می‌خواهم که این تو باشی نه من» این سخن بنا بر روایات. انتقال سیتات 

است که گناهان مقتول بهقتل منتقل می‌شود از حضرت باقر- صلوات اه عله- روایت شده هر که منومنی را پعمد بکشد خدا همه 


گناهان مقتول را بر قاتل می‌نویسد و مقتول از گناهان باکت هنشت تکفا نی ارب كّ بُوء ... «۱» در المنار از این 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲ع از ۲۵۱ 


عباس نقل شده که «اثمی» به معنی «اثم القتل» است یعنی می‌خواهم با گناه خودت و با گناه کشتن من قرین باشی و در وجه دیگر 
انتقال سیثات را آورده است. در این زمینه در المیزان نیز بحث مفصل شده است. در نهج البلاغه خطبه ۱۹۰ فرموده: 
«اعقبه الله به الندامة و الزمه آثار القاتلین الی یوم القیامذ». 


ذلک عزاء ... اشاره به اصحاب النار بودن است» بعید است که به آن تبوة ... اشاره باشد و بگویم گناهان همه بعهده ظالمان است. 


(۱) 

مجامن بزتی کای خات ار عسان باب ات تلع ابر 1۱۳ امن قتلمزمنا متعمد! ثبت له علیقاتله جمع الذنوب و بره 
المقتول منها و ذلک قول اللّه تبا رک و تعالی نی رید آن تبوء نمی و امک کون من آضحاب ار 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۵۷ 

۳۰- فطرَعث له له قثل آخه له بح من الخاسرین مراد از نفس ظاهرا همان حالت حسد و بدخواهی است که قتل برادر را بر 
واه کرو ی 959 

۱- فَعت ال غرابً ‏ بیع فی الأّض ری کیف پواری موه آخبه در صافی از حضرت باقر علیه التلام نقل شده: دو زاغ آمدند 
یکی دیگری را کشت و زمین را با منقار کند و جسد او را دفن نمود. در این شک نیست که قاتل از کاویدن زاغ متوجه شده باید 
جنازه را زیر زمین دفن کرد. گویند: چون هابیل اولین مقتول در روی زمین بود لذا قابیل نمی‌دانست با جسد او چکار کند اگر به 
این ؟ گفته دلیل قطعی از روایات داشته باشیم باید بپذيريم و گرنه سخنان مقتول نشان می‌دهد که مدتها از پیدايش بشر گذشته بود 
زیرا آن گونه تربیت دینی زمان زیاد لازم دارد و اگر قاتل فرزند آدم ابو البشر نباشد باید گفت که قاتل تعادل روحی خودش را از 
ی ی ات یی و ی ی تست 

ال با تیآ عجزث نون یثل هلا مراب نارق اضر ن یی اين قسمت می‌رساند که مدتی راهچاره بر او 
مسدود شده بود و نمی‌دانست با جسد چکار کند و از دیدن عمل زاغ با تعجب چنان گفته است بح من امین ظهورش در آن 
است که جسد برادر را دفن کرد و حالت تحریک و حسد اشباع شد و نتیجه‌ای به دست نیامد» برادرش نیز از دست رفت لذا در 
کازش شیفان گرذید: 

۳۲ من نجل ذلنکک کتبنا علی نی |شیرایل أَه 2 من رل تفس بغیر تفس او فساد فی لا ض کالما ثل لاس جبیعا و من آخاها 
نما با تفضیر أحسن الحدیث» ج۳ ص: ۵۸ 

اتانن مها 

یعنی: به جهت این واقعه بر بنی اسرائیل نوشتیم که کشتن یک انسان به منزله کشتن همه انسانهاست تا از قتل و خون‌ریزی بر حذر 
باشند و بدانند اینکار بقدری گناه است که گویی همه را کشته است. 

بر تفس آو فساو استثنا است یعنی این حکم در صورتی است که مقتول آدم نکشته و فساد نکرده باشد و گرنه کشتن او مانعی 
ندارد؛ توجیه اين تشبیه به نظرم آن است که: انسانها در پیشگاه خدا و از نظر خلقت یک واحد و یک پیکر هستند لذا در بسیاری از 
آیانته کون خیگران کشتن ود کر شه ات ما : 

ولا توافت کم نله کان بکغ زجیماً نساء/ ۲۹ که مراد کشتن دیگران است و حسن ظن به دیگران حسن ظن به خود قلمداد 
گردیده است مانند: لو لا سَمغتوة عَنْ زیون و یناث بانقیهغ ترا نور/ ۱۲ منظور حسن ظنْ به متهم است. 

علی هلا کین یک فره مااشن که مه افاوی یط عتاست. و ی اعباها باکت مات از نماد زقله که رش 


است مانند نجات از غرق شدن یا زندان و یا گرفتاری و یا تربیت یتیم و نظیر آن. در روایت آمده که بزرگتر از همه هدایت انسان 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱ از ۲۵۱ 
و ی بقشی به فی انس انعام/ ۱۲۲ و 
لد جاءهُم رشلنا : بالات 7 ما کثیرا مغ ذلک فی الَأزْض مشرفونٌ اشاره است به اینکه این موعظه‌ها در بنی اسرائیل موثر 
واقع نشد باز بسیاری از آنان اهل اسراف و قتل بودند» آیه دلالت دارد که همه پیامبران اين تذ کرات را داده بودند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۵٩‏ 
نکته‌ها 


نظر به این قصه در تورات: این ماجرا در تورات سفر تکوین باب چهارم نقل شده است. در آن برادر مقتول شهید هابیل نام دارد؛ 
نام قاتل قائن است ولی در نقل تورات خدا مانند یک موجود زمین با قاتل سخن می‌گوید قاتل در جواب گوید: جای برادرم را 
نمی‌دانم مگر من پاسبان او هستم؟! معلوم است که نقل تورات بر خلاف ساحت کبربایی است اما بیان قرآن یک بیان کاملا 
توحیدی است. 


تفسیر اختا الحدیث» ج ۳ ص! 2 
[سورهالمائدة (۵): آیات ۳۳ تا ۱۴۰ 
اشاره 


ما زا لین بحاربُو له و رَموله و یعون فی الأض فُساداً آن یلوا آو ُّ آبوا و فطع آتدیهع و أَجلهم من جلاف و یا 
ی الْْض ذیتک لَْم ی فی الدیا وم فی الَْرة ناب عطیم (۳۳) الا این تابّوا ین یل آن تیزوا عیهم افو ال 
ور زجیم (۳۴) با یه لین وا او له و واه اسب و جامُوا فی تیه کم شون (۳۵) ادلی کنژوا ز نم 
ما فی الَض جمیعاً وله لوا ه من غذاب یوم الْعبامة ما بل مولع عذابٍ لیخ (۳۶) رون آن جوا من ال وم 
هم بخارجی مها و له عذاب مُقیم (۳۷) 

و التارق و الَارقَه فافطقو أَِدیهُما جزاء بما کتبا تکالا مق له وله عریژ عکيم (۳۸ من تاب من بغد طلمه و آطرلح فا ال 
وب علیه ان له عُور وجیم (۳۹ آ م تقلم نله له مک الشماوات و الْض یدب من يشاء و یف لِعن بشاء ول علی کل 
شیء قدیژ (۴۰) 

۳- کسانی که‌با خدا و پیخمیر او می‌جنکند و در زمین براق فساد می کوشند: سزایشان جز این ثیست که کشته شوند با پرادر شونده 
یا (یکی از) دستها و (یکی از) تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۶۱ 

پاهایشان به عکس یکدیگر بریده شود يا از آن زمین تبعید شوند این خفتی است برای آنها در دنیا و در آخرت عذاب بزرگی 
دارند. 

۴- مگر کسانی که پیش از آنکه بر آنها دست یابید توبه کنند» بدانید که خدا آمرزنده و مهربان است. 

۵- ای کسانی که ایمان دارید از خدا بترسید و به او تقرب جویید و در راه او جهاد کنید تا رستگار شوید. 

۶- کسانی که کافر شده‌اند اگر همه مال زمين و نیز مثل آن را داشته باشند تا از عذاب روز قیامت عوض دهند از آنها پذیرفته 
نمی‌شود و برای آنها عذایی است دردناکک. 

۷- می‌خواهند از آتش خارج شوند ولی از آن خارج شدنی نیستند و آنها راست عذابی پیوسته. 

۸- مرد دزد و زن دزد» دستهای (راستشان) را ببرید کیفری است در مقابل عملشان و مجازات خدا است» خدا توانا و حکیم است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۶۵ از ۲۵۱ 
۹- هر کس پس از ظلمش توبه کند و خود را اصلاح نماید خدا به او توبه کند (توبه او را می‌پذیرد) خدا آمرزنده و مهربان است. 


۰- آیا ندانسته‌ای که ملک آسمانها و زمین خاص خداست. هر که را بخواهد عذاب می‌کند و هر که را بخواهد می‌آمرزد و خدا 


کلمه‌ها 


یحاربون: حراب و محاربه: جنگیدن. یحاریُونَ له یعنی با دا می‌جنگند. 

یسعون: تلاش می کنند. «سعی یسعی)» به معنی تند رفتن و دویدن نیز آمده است. 

یقتلوا: قتل: کشتن. تقتیل مبالغه آن است خواه در کیفیت باشد یا در کمیت مراد از آن در آیه شدت در کیفیت قتل است. تفسیر 
آحسن الحدیث ج۳ ص: ۶۲ 

بصلبوا: صلب و تصلیب: به دار زدن. «او بصلبوا» با به دار زده شوند. 

خلاف: مخالف و غیرهم. تُطع أَُديهع و أَجلَهُم من خلاف دستها و پاهایشان خلاف هم قطع شود مثلا دست راست با پای چپ یا 
بالعکس. 

ینفوا: نفی: تبعید. آن در اصل هلاک کردن به وسیله دور نمودن است او ینفوا» یعنی یا تبعید شوند. 

وسیله: تقرب و نزدیک شدن و آنچه با آن تقرب حاصل شود اسم و مصدر هر دو آمده است ظاهرا در آیه معنای مصدری مراد 
است یعنی به خدا تفرب جویید. 

تفلحون: فلح (بر وزن شرف) و فلاح و افلاح: رستگاری. 

لیفتدوا: فدیه: عوض. افتداء: عوض دادن «لیفتدو» تا فدیه و عوض دهند. 

مقیم: اقامه کننده: پایدار و پیوسته. 

سارق: سرق. دزدی. سارق: دزد. مونث آن سارقه است. 

نکال: عقوبتی که در آن برای دیگران عبرت باشد. نکل (بر وزن جسر) به معنی زنجیر است عقوبت و کیفر را از آن نکال گویند 
که همچون زنجیری است بر انسان. 

شرحها 

در این آیات به مناسبت قتل برادر به دست برادر مسئله محارب و مفسد فی الارض آمده که باید به شدیدترین وجهی مجازات شود 
مطلب دیگر آنکه عقوبت آخرت مانند عقوبت دنیا قابل خرید و قابل عوض نیست. مطلب سوم آنکه: 

مجازات دزد بریدن دست اوست و اگر توبه کند به ترتیبی که خواهد آمد توبه‌اش تفسیر حسن الحدیث. ج ۳ ص: ۶۳ 

پذیرفته است. 

ره ور ی نی اد 

جمله و یعون فی اّرض فساداً بیان محاربه است یعنی آنان که در زمین فساد می‌کنند با خدا و رسول در جنگند زیرا که خدا و 
رسول خواستار اصلاح هستند از آیه لابق تْس و قساد فیاَْض نیز روشن گردید که مفسد فیالارض مستحق قتل 
است رباخوار نیز محارب است بحکم وا بخزب من له و رَشوله بقره/ ۲۷۹. 

کیرات امامت ارب کی اس کهسااع پاست کرت رسفت آبجاد لد و میت سیر هی عادو ور ۳ 


یا در خارج آن. ولی این معنی منحصر به سارق مسلح نیست بلکه ؛ به حکم و یَشعَوَْ فی الّأّض فساد- َو اد فی اأزض هر که 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲۱ صفحه +۶ از ۲۵۱ 
مفسد باشد و اختناق به وجود آورد و آزادی مردم را سلب کند و اموال ملت را در اختیار بیگانگان قرار دهد مفسد فی الارض و 
محارب با خدا و رسول است علی هذا حکام ظالم و پیروان آنها که مردم را بی گناه به زندان می‌اندازند و وحشت ایجاد می‌کنند و 
ثروت ملی را به شرق و غرب می‌دهند مصداق کامل مفسد فی الارض هستند. 
اعدام سران رژیم پهلوی به این جهت بوده است. آنان که مثلا-هروئین و تریاک وارد می‌کنند. با به نفع بیگانگان جاسوسی 
می‌کنند یا از اجراء احکام اسلامی مانع می‌شوند. يا زن و دختران مردم را فریفته و در اختیار زنا کاران می گذارند و ده‌ها امثال 
اینهاء همه مصداق مفسد فی الارض هستند. 
آن یلو آو بصلیوا آو نم آبدیهم و رهم ین خلاف آو وا ین الأرض. تفسیر آحسن الحدیث» ج۲ ص: ۶۴ 
ظهور «او؛ در تخییر است یعنی درباره او می‌شود یکی از این چهار کیفر را به حسب مصلحت انجام داد و قاضی هر کدام را صلاح 
بداند حکم می‌کند شیخ مفید و ابن ادریس و دیگران چنین گفته‌اند. در مجمع البیان گفته: روایتی از امام صادق علیه الشلام در این 
زمینه نقل شده است. نگارنده گوید: آن روایت جمیل بن دراج از حضرت صادق علیه التّر لام است که در تهذیب و استبصار باب 
حکم المحارب نقل شده است که در جواب راوی فرموده: 
«ذلک الی الامام ان شاء قطع و ان شاء صلب ...» 
به نظر دیگران «او» برای تخییر نیست بلکه برای ترتیب حکم است چنان که شیخ طوسی و دیگران گفته‌اند» در مجمع البیان فرموده: 
امام باقر علیه الم لام فرموده‌اند: کیفر محارب بقدر جنایت او است. اگر آدم کشته عقوبتش کشتن است و اگر آدم کشته و مال برده 
عقوبتش کشتن و بدار زدن است و اگر فقط مال برده کیفرش بریدن دست و پا به عکس است و اگر فقط ایجاد ناامنی کرده 
کیفرش تبعید است. 
مولف گوبد: آن روایت عبید اه مدائن از امام صادق و روایت محقد بن مسلم از امام باقر علیه الترلام است که در تهذیب نقل 
گنه ابنگه: 
آما دار زدن باند سه روز ناشد نه بش علت آن غبرت دیگران است» ظهور بعضی از روایات:در آن اشت که اول او را نی کشند آن 
گاه سه روز به دار می‌زنند و بعد نماز خوانده دفنش می کنند «۱). 


شیخ طوسی فرموده صلب پیش از قتل جایز نیست» ولی شیخ مفید و دیگران 


(۱) وسائل کتاب حدود. ابواب حد المحارب باب پنجم 

«ان امیر الممنین (ع) صلب رجلا بالحيرة ثلائة ایام ثم انزله فی الیوم الرابع فصلی علیه فدفنه؛ 

«قال الصادق (ع) المصلوب ینزل عن الخشبه بعد ثْلائه ایام و یغسل و یدفن و لا یجوز صلبه اکثر من ثْلائهُ ایام». 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۶۵ 

گفته‌اند: زنده به دار زده می‌شود رجوع شود به قاموس قرآن «صلب». 

اما تبعید. طبرسی فرموده: قول امامیه آن است که از شهری به شهر دیگری تبعید شود تا توبه کند و برگردد. 

ذلک له جزی فی الا و ليم فی ره عذاب عظیغ. 

محارب و هر جنایتکار دیگر اگر در دنیا مجازات شود و از گناه خود توبه کند پیش خدا آمرزیده است و اگر روح تمرّد در او باشد 
و توبه نکند در قیامت نیز در عذاب خواهد بود علی هذا اقامه حدود کفاره گناه نیست. 

۴ لین توا ین قیل آن تفیژوا علیهم فاغلموا له َو جیم. 


محارب اگر پیش از گرفتاری و ثابت شدن جرم توبه کند» توبه‌اش پذیرفته است جمله فاعلمُوا ... دلیل قبولی توبه است. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۶۷ از ۲۵۱ 
۳۵- با یذ آمثوا او له واه ال و جاهُوا فی تبله کم تلو 
پس از ذکر محارب که جامعه را به اامنی می‌کشد و آزادی را سلب می کند در اين آیه به کارهای سازنده دستور داده شده است. 
اول تقوی و خود نگهداری از معاصی و صفات ناپسند که پایه پذیرش صفات پسندیده است» دوم تقرب به خدا با اعمال نیک و 
سازنده سوم جهاد و تلاش در پیشبرد راه خدا و راه خلق و جهاد در از بین بردن خائنین بشریت و شیاطین انسانها؛ نتیجه اين اعمال 
فلاح و رستگاری است قابل دقت است که هر سه عمل مدارش الله و توحید است. 
۶- لین روا ز آن هم ما فی الرض جبیعاً وله مه لوا به ین عرذاب یم القيامرة ما بل مغ و لَهم ععذاب یم این 
آیه در مقابل آیه فوق است اینگونه اشخاص که به جای تقوی وسیله تفسیر أحسن تن 3۳ ص: ۶۶ 
و جهاد» کفر را انتخاب کرده‌اند اگر در دنیا هم نفس راحتی بکشند و بند و بستی کنند در آخرت از عذاب خدا رهایی ندارند 
اینکه می گوید: اگر دو برابر ثروت زمین برای آنها باشد تا بدهند و نجات يابند پذیرفته نیست حکایت از عدم خلاصی دارد و به 
طور مثل آمده است. آنان که ناپا کیها بر آنها ملکه شده است در آخرت از آنها رهایی ندارند. 
۷- ردو آن خر جوا من النّار و ما هم بخارجین ملها و لَهُمْ عذابِ مقیم. 
تتمه آیه فوق است» تلاششان برای خروج بی‌اثر است و عذاب ثابت برای آنهاست رجوع شود به قال الا مواکع خالدیی فیها انعام/ 
۱۳۸ 
۸- و الارق و الشارَةقافْطغوا أَبدیهُما جزاء بما کتبا تکالا من له له ری عکيم. 
مراد از «ایدیهما؛ بنا بر روایات اهل بیت علیهم الّرلام چهار انگشت از دست راست که انگشت بز رگ (شصت) و کف دست باقی 
می‌مانده عیاشی نقل کرده امیر الممنین علیه لد لام چون دست سارق را می‌برید ابهام و کف دست را باقی می گذاشت گفتند: با 
امیر الممنین همه دست را باقی گذاشتی؟ فرمود: اگر توبه کند با چه چیز وضو بگیرد خدا می‌فرماید فْمَنْ تاب من یبود ظلمه و 
ول فان له یوب عَلیه... لفظ کال من له حاکی است که پیامبر در این دستور دخالتی ندارد و ال عَیر يم راجم به جعل 
حکم است یعنی خدا به چنین دستور توانا است و آن از روی حکمت است و ظالمانه نیست به «نکته‌ها» رجوع شود. 
-٩‏ من تاب من بغد مه و أضلح فا له یوب لها له عَُور زحیم. 
به موجب روایات اگر دزد پیش از ثبوت جرم توبه کند و مال را به صاحبش تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: ۶۷ 
ب رگرداند توبه‌اش پذیرفته است نه در دنیا دستش بربده می‌شود و نه در آخرت عذاب دارد ولی اگر جرم پیش قاضی ثابت شود حد 
ساقط نمی‌شود و لو اینکه صاحب مال» عفو کند. 
صفوان بن امیه در مسجد الحرام خوابیده بود عبایش را گذاشته و برای قضای حاجت بیرون رفت چون بر گشت عبایش به سرقت 
رفته بود دزد را پیدا کرده نزد رسول خدا آورد حضرت به قطع دستش فرمان داد صفوان گفت یا رسول الّه به خاطر عبای من 
دستش بریده می‌شود؟ من او را عفو کردم حضرت فرمود چرا پیش از آمدن به نزد من عفوش نکردی؟ 
۰-] لم تلع نله له ملک الشماوات و لض یدب من یشاء ور من یشاه ول علی کل شنء ی 
تعلیل قبول توبه سارق است. می‌دانيم که خواست خدا بی‌جهت نخواهد بوده باید انسان خود را سزاوار رحمت کند تا خدا او را 
بیامرزد یا خود را مستحق عذاب کند تا خدا عذابش نماید. خدایی که کار گردان آسمانها و زمین است می‌تواند از روی حکمت و 
علل بیامرزد و عذاب کند. 


نکته‌ها 


چرا محارب کشته می‌شود: اسلام به اصالت فرد در اصالت جامعه معتقد است» آن گاه که فرد حق جامعه را ضایع کند و آن را از 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۴۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۶۸ از ۲۵۱ 
مسیر خدایی منحرف نماید باید به نفع جامعه از بین برود و گرنه مردم روی آرامش نخواهند دید. پس کشتن محارب یک امر 
۶۸ 

بربدن دست دزد: برای بریدن دست دزد حدود ۲۵ شرط در فقه اسلامی ذ کر شده است» پس از اجتماع آن شروط چهار انگشت از 
دست راست دزد قطع می‌شود» کثرت شروط سبب می‌شود که مسئله به ندرت عملی شود گویند در تاریخ اسلام در عرض چهار 
صد سال فقط شش دست بربده شد. علی هذا جنبه ارعابی این حکم از عملی شدنش بیشتر است و آن در از بین بردن دزدی اثر 
تمام دارد؛ مطلب همانست که در بالا گفته شد برای آسایش جامعه باید از فرد گذشت برای نمونه در سال ۹ چند زن هرزه که 
دختران و زنان مردم را به بی‌عفتی می کشیدند اعدام شدند» جامعه تهران از این شر آسوده گردید. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۳؛ ص: ۶۹ 
[سوره الماندة (۵): آیات ۴۱ تا ۴۵] 
اشاره 


با اوشول لا ینک لین ُسارغن فی الکفر من یفام یتلوم و ین لیاوا اوق 
لک ذب سَمَاعون وم آخرین لمْ وک یرفن الکلم مْ بَغدِ قواضعه یلو ان وتتَم هذا ۳0 لَم وه فاخذروا و من 
لت تن تک من اه شیا لک این ردنر ری هی انا جزق و تهب ید عذاب عی 
(۴۱ تاو کیب أَکاُون مخت فان جاک احکم ی ما آغرض عتهم و اب تغرض عنهم قّن یروک يت و ان عکفت 
اخکم یم بلعسیط نله یب المشییین (۴۱) و یت بعکنوتک و تم ره نها حکم له نیت ین بغد ذلکت وم 
ولیک بالعینین (۳۳ رن زرا نها دی و ور بخکخ بت الیو این نو لین ماثوا و لت و لباز بعا 
انشا ین جساپ او راثا له شهداه تقو قاس و شون ولا تفترو بآمتی یل و منم بشکم پم نله 
وک هم الْکافتون (۴۴) و کتنا عَلیهم فیها آ اف بلس و این بالعین و الَنت بالألب و ادن و ان لسن و 
لوح قصاص نم تَصدّق به فکمه له و عنم بعکم بما لاله ولیک هم الاو (۳۵) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۷۰ 

۱- ای پیغمبر کسانی که در کفر شتاب می‌کنند تو را غمگین نکنند» از آن گروه که به زبان گویند ایمان آوردیم ولی دلهایشان 
ایمان نیاورده و از آن گروه که دین یهود دارند به دروغزن گوشگیر هستند و به قومی که نزد تو نیامده‌اند مطیع می‌باشند؛ کلمه‌ها را 
از معانی آن تغییر می‌دهند و می‌گویند اگر این حکم را دادند بگیرید و اگر این حکم را ندادند از آن حذر کنید» هر که خدا 
بخواهد به فتنه‌اش افکند» از خدا برای او مالک هیچ چیزی نمی‌شوی. آنها کسانی هستند که خدا نخواسته دلهایشان را پاک 
گرداند؟ برای آنها در دنیا خواری و در آخرت عذاب بزرگی است. 

۲- گوشگیران دروغگو و خورند گان حرام می‌باشند اگر پیش تو آمدند میانشان داوری کن يا از آنها اعراض کن» و اگر اعراض 
کنی به تو ضرری نتوانند زد و اگر حکم کنی به عدل حکم کن که خدا عدالت کاران را دوست دارد. 

۳- چگونه تو را حاکم می‌کنند با آنکه تورات نزد آنها است و حکم خدا در آن هست عاقبت پس از حکم دادن تو اعراض 
می‌کنند و آنها ممن نیستند. 


۴ ما تورات را نازل کرده‌ايم که در آن هدایت و نور هست. پیامبرانی که مطیع خدا بودند طبق آن بر بهود حکم می‌ کردند و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۶٩‏ از ۲۵۱ 
ربانیون و دانشمندان که نگهبانی کتاب خدا از آنها خواسته شده بود و هر آن گواه بودند (نیز حکم می کردند) از مردم مترسید و از 
من بترسید و آیات مرا به بهای اندک مفروشید» هر کس طبق ما انزل له حکم نکند آنها کافران هستند. 
۵- در تورات برای بهود نوشتیم که شخص در مقابل شخص چشم به چشم بینی به بینی» گوش به گوش, دندان به دندان و 
زخمها را قصاص هست هر که از آن عفو کند کفاره‌ایست بر جانی و هر که حکم برابر فرو فرستاده شده خدا نکند آنها ظالمان 


نفسیر آحسن الحدیث ج ۳ ص! ۷۱ 
کلمه‌ها 


یسارعون: مسارعه به معنی بین الائنین و مبالغه در سرعت آمده است مراد از آن معنای دوم است یعنی در کفر بسیار تلاش و شتاب 
نا 

سماعون: سامع: شنونده» گوش فرا دهنده. سماع مبالغه و سماعون جمع آن است در آن نوعی اطاعت ملحوظ است نه صرف 
شنیدن. 

کذب: (بفتح کاف و کسر ذال) دروغ. (و بر وزن فکر) دروغگویی. 

یحرفون: تحریف کلام آن است که آن را از معنای اولی‌اش منحرف کنند. 

فتنة: مراد از آن در اینجا گمراهی است. 

اکالون: اکل: خوردن. آ کل: خورنده. اکال: بسیار خورنده. جمع اکالون. 

سحت: حرام. سحت (بر وزن عقل): از بین بردن (و بر وزن قفل) شیء مستأصل شونده. حرام را سحت گویند که دین یا برکت را از 
بین می‌برد. 

مقسطین: قسط (بکسر اول) عدالت. و بفتح آن ظلم و انحراف. اسم فاعل اولی مقسط و مقسطون, دومی قاسط و قاسطون است. 
یحکمونک: تحکیم: حکم و داور قرار دادن. «یحکمونک» یعنی تو را داور قرار می‌دهند. 

ربانیون: ربانی: تربیت کننده با مخصوص به رب که به غیر خدا مشمول نباشد. 

احبار: حبر (بر وزن جسر) عالم» جمع آن احبار است و در علماء اهل تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۷۲ 

کتاب به کار میرود طبرسی فرموده: آن از تحبیر است به معنی تحسین که عالم» خوب را تحسین می‌کند. 

استحفظوا: یعنی از آنها طلب حفظ شده که کتاب خدا را حفظ کنند. 

قصاص: مقابله به مثل در جنایت عمدی. قص و قصص به معنی پی‌جویی و تعقیب است چون انتقام در تعقیب جنایت است لذا آن 
را قصاص گفته‌اند. 


کفارة: کفر: پوشاندن. کفار و کفاره: بسیار پوشاننده» کفاره گناه آن است که گناه را پوشانیده و از بین می‌برد. 
شرحها 


در شأن نزول اين آیات از حضرت باقر علیه الشلام و جمعی از مفسران نقل شده: 
مردی از اشراف خیبر با زنی از اشراف زنای محصنه کرد خوش نداشتند طبق دستور تورات آن دو را سنگسار کنند؛ به بهود مدینه 
نوشتند که مسئله را از رسول خدا سوال کنند شاید حکمی خلاف سنگسار بدهد. به دنبال این نامه عده‌ای از بهود مدینه نزد آن 


حضرت آمده فتوی خواستند حضرت فرمود: به قضاوت من راضی می‌شوید؟ گفتند: آری. جبرائیل دستور رجم را آورد چون بر 
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۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۵۰ از ۲۵۱ 
خلاف نظرشان بود نپذیرفتند و چون خواستند از نزد آن حضرت بروند» یهود بنی قریظه گفتند یا محمد میان ما و یهود بنی نضیر «۱» 
داوری کن اگر آنها یکی از ما را بکشند فقط نصف خونبها می‌دهند و اگر ما یکی از آنها را بکشیم هم قاتل را می کشند و هم 


(۱) دو تیره از بهود مدینه بودند که دومی از حیث ثروت و جمعیت بر اولی برتری داشت. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۷۳ 

خونبهای کامل می گیرند» به دنبال اين سوال خداوند حکم قصاص را نازل فرمود. 

این دو تا شآن نزول می‌تواند کلیدی برای فهم آیات باشد و روشن می‌شود که گروهی از رسول خدا فتوی خواسته و نظرشان آن 

نبود که مطابق میل آنها جواب دهد و نیز خواسته آنها در تورات بوده است. آیضا معلوم می‌شود که منافقان نیز در اینکار دست 

داشته‌اند؟ 

۱- با یا الشول لا یشک لین بُسارو فی الکفر من لین قاواآمنبفواجهع و لم تین فُرنع. 

این دسته منافقانند که در واقع کافر هستند و در کفر و انکار حقاثق سرعت و شتاب دارند از این گروه جز دو بهم زنی و ایجاد 

اغتشاش انتظار نمی‌رود» رهبران راستین نباید از اعمال آنها محزون باشند. 

و ی لین هاژوا اون لکذب سَعَاغولّ وم آرین لم یا وکک. 

معلوم می‌شود که منافقان با یهود در اینکار و کارهای دیگر همکاری داشته‌اند و اولین «سماعون» به معنی گوش فرا دادن و دومی به 

بت اطاعت و فول انبت‌ یی آنها پشیان کوش ها دهد فری را و اطاعتامی کند از قرتی که هرد خر پیشن تو مهن 
رون کلم ین بغد مواضیه َقَُ ان آویشم هد فحدُوة و ان موه فاخوا 

وصف قوم آخرین است که سخنان خدا را از معنای اصلی خود منحرف می کردند. معلوم می‌شود که به بهود مدینه سفارش 

کرده‌اند: اگر محشد فتوای رجم بدهد قبول نکنید و بگونید در تورات چنین حکمی نیست. تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۳ ص: ۷۴ 

و من برد ال هن تقلک آ 4 من له آولیک لین لم رد له آن بطهر فوبَم. 

جمله و من برد له ... ی یک حکم کلی است که مصداقش در اینجا اهل آن توطته است «اولتکت» به نظرم شامل همه منافقان و 

بهود خیبر و مدینه می‌باشد منظور از فتنه ضلالت و گمراهی است» عدم تطهیر راجع به کفر و نفاق است؛ اینکه خدا ضلالت و عدم 

پاک دا( ارانتی که عاسن اعمال بان ات رم شوه رم تفا ام فا ان ۱۵/۵ 

هم فی ادا حزی و له فی الخرة عذاب عظیم. 

و هي دوز بت ها ور درگ راو علاب واه برد 

زو اون کب أکاو پلشخت ان جاوکت قاخکم يلع آغرض عنم 

این دو وصف راجع به من لین هاوا است که بهود مدینه بودند معلوم می‌شود سفارش بهود خیبر پول و رشوه‌ای به همراه داشته 

است که بهود مدینه هم به دروغ آنها گوش داده و هم از رشوه‌ای که از جانب مرد و زن زناکار ارسال شده بود نوش جان کرده‌اند 

و از صیغه مبالغه فهمیده می‌شود که در اين کار پیوسته بوده‌اند و نیز معلوم می‌شود که پیامبر و قاضی در این صورت متحیر است که 

فتوی بدهد یا خود را کنار بکشد زیرا مقام مسالمت نیست بلکه مقام توطثه است. چنان که در تهذیب از حضرت باقر علیه الّر لام 

نقل شده است (4۱. 


(۱) 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۵۱ از ۲۵۱ 
صافی و فی التهذیب عن الباقر (ع) الحاکم اذا اتاه اهل التوراة و الانجیل یتحا کمون الیه کان ذلک الیه ان شاء تر کهم. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۲ ص: ۷۵ 
از اعراض نباید ترسید که ضرری نتوانند زد ولی در صورت قضاوت باید قضاوت عادلانه اک 
۲- و کیف بعکنونکک و دهم اور فها کم ال بتز ون من بقد ذلک و ما آولیک بالْعمنین 
| 

پس آنها به کتاب خودشان نیز ایمان ندارند «۱» این آیه دلیل است بر اینکه قسمتی از تورات اصلی در تورات فعلی هست. 
۴- را لگورة نها مدی و تور بعکم بها ال 3 حون لین أَشلموا لین هاوا و لریَاوَ و لباز بعا توا من کتاب ال و 
کانوا له شهداء. 
این آیه تعلیل و ثم ال و مقدمه است بر حکم قصاص که در آیه بعدی خواهد آمد. مُدی و ور هر دو نکرده‌اند یعنی در 
تورات به تناسب زمان هدایت و احکامی بود؛ مراد از «نور» ظاهرا احکام است. با آن تورات دو گروه بر هود حکم می کردند اول 
پیامبران که بعد از موسی مبعوث شدند دوم آنان که در عمل و سخن مخصوص به خدا بودند و جز خدا به کسی اخلاص نداشتند و 
دانشمندان که نگهداری تورات و حفظ آن از تحریف از آنها خواسته شده بود و بر حقائیت آن گواه بودند. 
فلا تَخمَوّا لاس و اخشون و لااتَشْتزوا بآیاتی تم لا 


حطاب به علماء بهود است» کتمان دستورهای خدا دو علت می‌تواند داشته 


(۱) حکم رجم در تورات سفر تثنیه فصل ۲۲ آمده است (المیزان) 

. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۳ ص: ۷۶ 

باتوی رین مدع کهدر سراپ دوه مرا تانی ورم هط اد وال که دوگ و رو ... همکن است فلا 
تما الّاس متفرع بر پا اتفظوا من کتاب ال باشد یعنی حالا که حفظ کتاب از شما خواسته شده پس از مردم در حفظ آن 
نترسید و آن را به بهای اند کی نفروشید. 

و من لغ بعکم بما بل له ویک هم کون «۱. 

قاعده کلی است و شامل همه می‌باشد» مصداق آن در اینجا بهود هستند که در سنگسار کردن به دستور تورات اطاعت نمی کردند 
امام باقر و صادق علیهما الشلام فرمایند: 

هر حاکمی که در دو درهم حکم به غیر ما انزل له کند او کافر است به آنچه بر محقد نازل گردیده است «۸۲. 

۵- و کنیا علیهم فها أّ لس باس و این بان و اف بالْف و ادن لد و امن بالشنْ و رح تصاط. 

حرف «باء» به معنای مقابله است یعنی نفس در مقابل نفس است اگر کسی یک نفر را بکشد در عوض او را می کشند و اگر چشم 
کسیم را بهضیك. کوز کرد‌جشتین را کورامی کل وهکدا: 

تا ات و و ی ی ی سا تا 
هستند این آیه اشاره است به قضیه بنی قریظه و بنی نضیر که قبلا- گفته شد فمَنْ تضص دق به فهْ و کفارَهُ له لفظ «به؛ راجع است به 


قصاص «له» اگر راجع به جانی باشد معنی چنین است: 
(۱) علت اینکه در اين آیه کافرون آمده و در آیه بعدی ظالمون ذیل آیه ۴۷ روشن خواهد شد. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۲ از ۲۵۱ 
)۲( 
«و عن الباقر و الصادق (ع) من حکم فی درهمین بغیر ما انزل اللّه ممن له سوط او عصا فهو کافر بما انزل له علی محمد؛. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۷۷ 
هر که از قصاص عضو کند آن کفاره است برای جانیء قصاص را از او ساقط می‌کند نظير عم فی له من آخبه یه نام 
روف و آداء الّه باخسان بقره/ ۱۷۸. 
و من لغ کم بما رل له ولیک هم الِو. 
یعنی اگر تصدق و عفو کرد هیچ و گرنه باید قضاوت و قصاص مطابق دستور خدا باشد و هر کس به غیر دستور خدا حکم کند 
چنان کسانی ظالمانند رابطه این آیه با آیه لح بل و اد بالْعدٍ د ... بقره/ ۱۷۸ در آنجا گفته شده است» جمله فْمَنْ تض دق ... 
ظاهرا ما بقی دستوری است که در تورات آمده و مربوط به کتتنا هم فیها ... می‌باشد. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۳؛ ص: ۷/۸ 
[سوره المائده (۵): آبات ۴۶ تا ۵۰] 
اشاره 


و قغینا علی آتارهغ بعیتی ان مزیع مُض دق ما ی ده من الراة و ین اللجیل فیه هد و ور و مصدفا یمین یه الوا 
و مدق و عفن (۴۶ و آیهکم نجل پمال له یه و من لغبخکم بسا له ویک هم اون ۳0 و 
نیک الکتاب بالق مض فا من یه من الکتاب و نهیم یه قاشکم نفمپم أَنّل ال ولا ت أَهواء هم عَمّا جاء ک من 
لح لکل جعلا من و شوه و ملهاجاً و لو شاء ال ات۳ أَم وا و لکن یلو کم فی ما آتاکغ قاسیموا ارات ای ال 
مرچفکن بیع تک ما کش فه ون 6۸ و آن احکن هم با رل له و ایغ آخوادفع و ازع آذ شوک عن بغض 
ان له ایک فان وا قَاغلع آما بر له آن بُصيهُم بیخض دنوبهم و ان کثیرً م م لاس لفایمون (۳۹) کم اجه عون 
و من أَخحسنْ من له حکما وم یو (۵۰) 

تس تتصرا ای مرن رز آتیی ترا اکن اراز و فیس کموهان تنعل ردام مد از 
هدایت و نوری بود. و تورات را که پیش از آن بود تصدیق می کرد و در آن هدایت و موعظه‌ای بود برای پرهیز کاران. تفسیر آحسن 
الحدیث. ج ۳ ص: ۷۹ 

۷- اهل انجیل باید طبق آنچه خدا در آن نازل کرده حکم کنند. هر که طبق آنچه خدا نازل کرده حکم نکند. آنها فاسقانند. 
۸- ما این کتاب را بحق بر تو نازل کردیم که کتابهای پیشین را تصدیق می‌کند و نگهبان همه آنهاست میان آنها طبق آنچه خدا 
نازل کرده قضاوت کن و هوسهای آنها را در انحراف از آنچه از حق به سوی تو آمده پیروی مکن. برای هر یکک از شما آئین و راه 
بخصوصی قرار داده‌ایم؛ اگر خدا می‌خواست همه شما را یک امت کرده بود ولی (نکرد) تا درباره آنچه به شما داده امتحانتان 
کند» به کارهای خوب پیشی گیرید که با ز گشت همه شما به سوی خداست و از چیزهایی که اختلاف می کردید شما را خبر 
می‌دهد. 

9۹- میان آنها طبق آنچه خدا نازل کرده حکم کن و تابع هوسهای آنها مباش و حذر کن از اينکه از بعض آنچه خدا نازل کرد 
منحرفت کنند» و اگر اعراض کردند بدان که خدا می‌خواهد آنها را در مقابل بعض گناهانشان عقوبت کند و بسیاری از مردم 
فاسقانند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۲ از ۲۵۱ 


۰- آیا حکم جاهلیت می‌خواهند. کیست که برای اهل یقین بهتر از خدا حکمی داشته باشد 
کلمه‌ها 


قفینا: قفو: در پی آمدن. تقفیه: در پی آوردن. «قفینا» یعنی در پی آنها فرستادیم. 

آثارهم: اثر علامتی است که به صاحب اثر دلالت دارد. مراد از آثار در آیه شریعتهاست. 

مهیمن: مراقب و نگهدارنده. «همین علی کذا: صار رقیبا علیه و حافظا» در ضمن اسماء حستی آمده الوم الْْهیْمْ یعنی ایمنی 
دهنده و نگهدارنده بند گان. 

شرعة: شرع: راه آشکار. شرعه و شریعت: طریقه آشکار. آن در اصل تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ ص: ۸۰ 

به معنی ظهور است. 

منهاج: نهج و منهاج: راه آشکار» علی هذا شرعه و منهاج هر دو بیک معنی است. 

فاستبقوا: استباق: مسابقه و پیشی گرفتن بر یکدیگر اشتبقوا خیرات یعنی در خوب‌ها بر یکدیگر پیش گيرید. 

خیرات: خوبهاء اختیار شده‌ها. مفرد آن خیر است. 

مرجعکم: مرجع (بکسر جیم) مصدر میمی است به معنی رجوع و برگشت. 

اهواء: خواهشهای نفسانی مفرد آن هوی است. در قرآن مجید ی بیشتر در امیال مذموم بکار رفته است و گاهی در میل ممدوح فاجعل 
فد من النّاس وی ایهم ابراهیم / ۳۷. 

یصیبهم: اصابه: درک یافتن» طلب و اراده. صوب: نزول و قصد. «ان یصیبهم»: ایتکه بگیرد آنها را. 

حکم الجاهلیةٌ: حکم جاهلیت همان است که به موجب جهل حکم شود نه به موجب علمء اگر مراد از آن حکم بت پرستان باشد باز 
همین مراد است. 

یوقنون: یقن (بر وزن خطر و عقل): واضح شدن. ایقان: تحقیق کردن و بيقین رسیدن «بوقنون» بقین می آورند با یقن پیدا می کنند. 
شرحها 

به دنبال آیات گذشته در این آیات اولا- سخن از نصاری است که به دستورهای انجیل مأمور بودند انیا قرآن با آنکه تورات و 
انجیل را تصدیق می‌کند پیامبر باید مطابق قرآن حکم کند و نمی‌تواند تابع امیال اهل کتاب و دیگران باشد ثانیا با وجود یکسان 
بودن اصول ادیان هر پیغمبر به مناسبت زمان خود احکام تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۸۱ 

بخصوصی دارد باید آنها را اجرا نماید. 

۶- و نا علی آثارهغ بعیت ی ابّن میم مضه مُصَ فا لما ی یه من الَوراة و یناه الانجیل فیه دی و ور و مَصدْفا لما ین یه من 
وراه و دی و مَرعظا مین 

مراد از «آثارهم» شریعت پیامبران است یعنی در پی آنها عیسی بن مریم را آوردیم که بر شریعتهای آنها تکیه داشت. تورات را 
تصدیق می کرد یعنی راهش راه موسی بود به اضافه اينکه به او کتاب انجیل را دادیم. 

از این آیه به دست میآید اولا-انجیل یک کتاب بوده نه انجیلها که فعلا موجود است. انیا دی و و نکره است مراد از اولی 
هدایت و از دومی احکام است یعنی مقداری از راهنمایی و احکام مطابق نیاز زمان در انجیل بود ثالثا انجیل تورات را تصدیق 
می کرد تابع شریعت تورات بود و چیزهایی بر آن می‌افزود رابعا باید بنا به دلالت هی و مَوعظهٌ لقن به دستورهای اخلاقی و 
تقوی اهتمام کامل داشت (۱». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۵۱6 از ۲۵۱ 
۷-و لیخکم أل اائجیل بما بل ال فیه. 
ظاهرا مراد آن قسمت از احکام و اخلاق است که ثابت بودند و در هیچ شریعتی نسخ نمی‌شدند و یا منظور حکایت زمان گذشته 
است یعنی در پی پیامبران عیسی را فرستادیم و به او انجیل دادیم و گفتیم که اهل انجیل به حکم آن عمل کنند نمی‌شود گفت 
و و وا یس رن 
و من لع بحکم بما رل له ولیک هم الْفاستُو. 
حکم کلی است؛ مصداق آن در اینجا نصاری است. با ملاحظه این آیه 


(۱) استفاده از المیزان شده است. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۸۲ 

و آیات گذشته روشن گردید هر کس که با دستور غیر خدا قضاوت کند کافر ظالم و فاسق است در آیه اول کافرون آمده زیرا 
بهود دانسته حکم تورات را درباره رجم عوض می‌کردند» در آیه دومی ظالمون آمده چون در جریان قصاص ظالمانه عمل 
می کردند چنان که در شأن نزول نقل شد و در اين آیه فاسقون آمده زیرا در عدم تصدیق تورات و قرآن از دستور انجیل خارج 
شندند. 

۸- و رن یک الکتاب بان 2 مض فلس بل تیه من الکتاب و میم له قاخکم تم پم رل و لا أَهواعشَع نا 
جاءک مق الق کل جعلنا منکم شرع و منهاجاً و و شاء له لجع ام واحَه و لک لت کم فی ما آناکم. 

لفظ «علیه؛ راجع به «الکتاب»» الف و لام آن برای استغراق است یعنی | ین کتاب (قرآن) برای همه کتابهای گذشته مراقب و نگهبان 
است. در این آیه مطالبی هست که بررسی می‌شود: 

اول: قرآن همه کتابهای آسمانی را تصدیق می‌کند و این لازم گرفته که که مطالب و احکامی بالاتر از آنها داشته باشد و گر نه عين 
آنها می‌شد و مصدق بودن منتفی می گردید با در نظر گرفتن: شرع کم ین اللّین ما وی به وحاً و ای أَوَعین ایک و ما سین 
به |راهیع و مُوسی و عیسی شوری/ ۱۳ قرآن عبارت اخرای شرایع انبیاء است با احکامی مطابق نیاز زمان که در آنها نبود. 

دوم: قرآن در عين تصدیق کتابهای گذشته مراقب و نگهدارنده آنهاست قرآن اصول ابت آنها از قبیل توحید. معاد و مانند اينها را 
حفظ کرده و محلهای تغییر یافته آنها را روشن می کند. قرآن بوسیله معجزه بودن ثابت و لا یتغیر مانده است آنچه را که تصدیق 
می کند حق است. اگر قرآن نبود تورات و انجیل با مورد انکار قرار می گرفت یا با همین خرافات و تغییراتی که دارد کتاب خدا 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۲ ص: ۸۳ 

معرفی می‌شد و پیمبراننعوذ له از پدید آورند گان شرکک بودند. 

سوم: به حکم شوخ لکم ی الدّین ما وی به توح . دین خدا یکی است ولی به موجب لکل مجعلنا یلکم نرعاٌ و ینهاجا هر یک 
از پیامبران مطابق نیاز زمان احکامی آورده‌اند که شریعت هر یک شریعت بخصوصی شده با حفظ وحدت اصول. لذا رسول خدا 
صلی له علیه و اله نمی‌تواند پیرو هوای اهل کتاب باشد و باید از کم یه بم بل له تبعیت کند. 

چهارم: علت اختلاف ادیان آن است که هر ملّت و قومی با احکامی مطابق نیاز زمان امتحان شوند و تکامل یابند و گر نه خدا همه 
را یک امت و دارای یک دین می کرد امت واحده بودن با دین واحد میسر است. 

خطاب است به مسلمانان یعنی حالا که برای هر امت دینی است برای شما نیز این دین آمده است» پس در کارهای نیک از همدیگر 
پیشی گیرید و این اختلافها شما را ناراحت نکند» مقتضای تکامل همین است. بالاخره همه به سوی خدا می‌روید او درباره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲۱ صفحه ۵۵ از ۲۵۱ 
اختلاف‌ها بحق داوری خواهد کرد بدین گونه که شما در نپذیرفتن دین اهل کتاب معذورید زیرا دین کاملتر دارید ولی آنها در 
نپذیرفتن دین شما مقصرند زیرا کتابشان از دین شما خبر داده است. 
4- و آن کم تم بم رل ول آغواعهم و اخذزئم آنْ شوک عن بعض ما رل له الیک. 
صدر این آیه نظیر آبه ۴۸ است در ذیل آن آیه آمده: کل جع بنکم زعة و نهاجاً نی باید حکم بمانزل له کنی زیرا هر 
پیغمبر شریعتی دارد تو هم این شریعت را داری» در ذیل این آیه آمده: نت ... ظاهرا علت تفسیر أحسن الحدیث. ج۳ ص: ۸۴ 
و توت اس پیغمیر هشدار داده شده که مبادا تو را از دستور خدا بدور کنند آن وقت فرموده: 

ن توا قاغلم آنما رید له آن بَصيهم ببخض دُنوبهم و لد کثرً م من اس لَفاسقون. 
۱3 آنها یک عقوبت الهی و کیفر بعضی از گناهان آنهاست و اکثر مردم چنین هستند. آیه 
روشن است در اينکه گناهان توفیق هدایت را از انسان سلب می کند. 
۰ کم الجاملذ ون و تن خسن من له کم مروت 
با افو کی و قار انیس ضراعت که قاقی از عهل د یات اتکی آ ها شم یزان کنخ کی رت 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۸۵ 
[سوره المائده (۵): آبات ۵۱ تا ۵۴] 
اشاره 


اب الذین ولا تخر الیْوة و الٌصاری لا بنضهعأوله بعض و من تم نکم اهب مغ له لا قیقع طالمین 
(۵۱) ری ای : فی فلوم ترض یسارغون فیهغ ون تخشی یدیا دار قععی له نی بنج آو فر ین عنده قیضیکوا 
غلی ما نوفیآ تفس 0 قرل ال آموا آ هلاه ینآ موا بالّه جفرد آیمانهم 1۳ با 
فأضْبخوا خاسرین (۵۳) با أ لین آشوا من کم عن چیه تس یی له قزم هم و ییوت َو علیالمزینی 

علی الکافرین یُجامدونَ فی سبیل ال و لا یخافون لوا لام ذلک فضل اله یز تیه من بش وال وا لیم (۵۴) 

۵۱- ای کیان یمان اورطاند مرو ار ادوس ال یوم کرش ی ابا درسان بعش دی گر هر کس از شا ابا 
را دوست بگیرد یکی از آنهاست. خدا قوم ظالم را هدایت نمی کند. 

۲- کسانی که مریض القلبند خواهی دید که در دوستی آنها شتاب می‌کنند» می گویند: بیم آن داریم که به ما حادثه‌ای پیش آید 
شاید خدا فتح مکه یا کاری از جانب خودش بیاورد آنها بر آنچه در دل پنهان داشته‌اند پشیمان گردند. 

۳- (آن روز) مومنان می گویند: آیا این بهود و نصاری همانند که س وگند م کد خوردند با شما خواهند بود؟! اعمالشان پوچ شد و 
زیانکار شدند. 

۴- ای کسانی که ایمان آورده‌اید هر کس از شما از دین خود برگردد به زودی خدا قومی تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۸۶ 
می‌آورد که خدا را دوست دارند و خدا آنها را دوست دارد بر مومنان نرم و بر کافران سخت باشند. در راه خدا جهاد می کنند و از 


ملامت ملامتگری نمی‌ترسند» این فضل خداست به هر کس خواهد می‌دهده خدا کرمش وسیع و خود داناست. 
کلمه‌ها 


اولیاء: دوستان. سرپرستان. حامیان. مفرد آن ولی و در اصل به معنی نزدیکی است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۵۷ از ۲۵۱ 
دائره: حادثه بد. بلاء. دور: کی دائره: گردنده. حادثه و بلائی که در دنیا می گردد و به انسان می‌رسد. 
اسروا: سر: نهان و امر پوشیده. اسرار: نهان کردن «اسرو» پنهان کردند. 
اقسموا: قسم: سوگند. فعل آن از باب افعال آمده است اقسموا» س و گند یاد کردند. 
جهد: (بضم و فتح اول) تلاش توأم با رنج. جهأَبْانَهْیعنی سوگند مق کدشان. 
برتد: زو بر گرداندن. ارتداد: پر کی «من برتد) کمن ند گر دق 
اذلهٌ: جمع ذلیل- مراد از آن در اینجا متواضعان و فرمانبران هستند. 
اعزة: عزیزها. پرتوانها. عزت به معنی توانایی است. 
لومة: لوم و لومة: سرزنش. ملامت. 


نفسیر آحسن الحدیث ج ۳ ص! ۸۷ 
شرحها 


به دنبال مطالب گذشته» در این آیات از دوست داشتن و حامی گرفتن اهل کتاب نهی شده و اينکه هر کس آنها را حامی خود قرار 
دهد در ردیف آنهاست. بیمار دلان که برای روز مبادا آنها را پشتیبان خود می‌دانند نادم خواهند شد. 

مکی ازور افیا کفکا: جرا وهای مت وت بلاق یه کر گنت شا ضیرری اسان زد کر با دریت 
بکشید دیگران آمده و از آن حمایت خواهند کرد. 

گویند: به دنبال جهاد «بدر» یا «احد» عده‌ای نمی‌خواستند عهدی را که پیش از اسلام با اهل کتاب بسته بودند بشکنند و گروهی 
می‌خواستند با آنها پیمان ببندند که در روز مبادا یار آنها باشند» آیات در این زمینه نازل شده است. 

۵۱- با نها لین آمتُوا لا خذُوا یود و اّصاری أَولیاء. 

اخذ اولیاء به این معنی است که آنها را حامی خود بدانیم و در برابر خطرات به آنها اتکاء داشته باشیم و از آنها پیروی کنیم مثل 
مسلمانان و رساء فعلی ممالک اسلامی ولی اينکه با آنها زندگی مسالمت آمیز داشته باشیم مسأله دیگری است به «نکته‌ها» رجوع 
شود. 

هم أولاء بعض و من تلهم منکم همم له لا بهیی القوع الالمین. 

یعنی آنها در اثر تحزب و هم فکری حامی یکدیگر هستند» اگر مسلمانی از آنها پیروی کند در ردیف آنها و از جمله ظالمان است؛ 


ظالمان مورد هدایت خدا نیستند «۱» حضرت ابراهیم علیه السلام فرماید: فَمنْ تبعنی فان منّی ابراهیم/ ۳۶ 


(۱) راجع به این که چرا خدا ظالمان را هدایت نمی کند رجوع شود به مائده/ ۱۶ [.....] 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ ص: ۸۸ 

علی هذا مراد از «یتولهم» همان پیروی و تبعیت است. 

فاء نتیجه لا دی القوْع ... است یعنی چون خدا ظالمان را هدایت نمی کند در نتیجه می‌بینی که ... مراد از بیمار دلان در اینجا 
منافقانند که خدا درباره آنها فرموده: فی لبم مَرض فراعم ال مَرضاً بقره/ ۱۰ یُسارعُوَ فیهم یعنی شتاب می کنند در موالات و 
حامی گرفتن آنها. عذرشان این است که می‌ترسیم در آینده حادثه‌ای روی آورد که از حمایت آنها بی‌بهره باشیم. 


ممکن است این سخن در ضمیرشان بوده نه اینکه به زبان آورده باشند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۷ از ۲۵۱ 
فعتی الآ یتیامح ور من عنم قیطبوا علی ما أت سَرّوا فی هم نادمیت. 
به نظرم مراد از «الفتح» فتح مکه است که پیوسته در فکر مسلمانان بود و مراد از «امر» جریانی است از قبیل شکست کفار و غیره که 
حکایت از استقرار اسلام کند. در این صورت آنها از عهدی که با اهل کتاب بسته و آن را در دل پنهان داشتند نادم می‌شدند نه از 
اینکه چرا عهد بسته‌اند بلکه از اين جهت که می‌دیدند تلاششان به هدر رفت چنان که عبطث أَعْمالَهُمُ در آیه بعدی آن را روشن 
۳- و یمُول الذینَ آمتوا آ هوّلاء این هه فسمو باه جفد ماه 1۳ نم آمعکم. 


او مرن کی او رداق روز را شم ود ک راز شم وتف 


(۱) «یقول» بنا بر قرائت فتح, عطف است به «یأْتی» در آیه سابق و بنا بر ضم جمله مستأنفه است. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۸٩‏ 

مراد از «هژلاء» بهود و نصاری هستند. «معکم) خطاب به منافقین است یعنی: 

مومنان در آن روز به منافقان گویند: آیا این بهود و نصاری همانند که س وگند م و کد یاد کردند که با شما و حامی شما خواهند 
بود؟! پس چرا بدادتان نرسیدند عبطث أَغمالْهم وا خابترین این جمله به علت حتمی الوقوع بودن به صورت ماضی آمده 
فا ی و و ی ی 

۴- ور رن برد ملکم عن دیبه قوف تأنی اه بشزمبجهم و بوذ علی امین ره علی الکافرین 
یاون فی بیل ال ولا یخافوت وت انم 

این آیه مربوط به آیه سابق است» مراد از ارتداد موالات بهود و نصاری است زیرا به مضمون و مب یلم نکم اه مهم موالات 
آنها ارتداد است. قومی که در این آیه. آمدن آنهاوعده شده درست به عکس آنان هستند که در موالات اهل کتاب شتاب 
می کنند آنها به جای اهل کتاب خدا را دوست می‌دارند» خدا نیز آنها را دوست می‌دارد» آنها به عکس قوم اول بر ممنان خاضع 
و مهربان و به کفار سختگیر و خشن می‌باشند و در راه خدا جهاد می کنند و از ملامت هیچ ملامتگر نمی‌ترسند. اینکه حب خدا قبل 
رن ی تا لس ی و ی 

ذلک مَضل اللّه یرنه یه من باه وال واسع علیم. 

اين اوصاف فضل و کرم خداست. به هر که خواهد می‌دهد کرم خدا وسیع است و می‌داند به هر کس چه چیز عطا می کند بقیه در 
«نکته‌ها) خوانده شود. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ٩۰‏ 
نکته‌ها 


موالات کفار: این یک مسئله فطری است که هر کس می‌خواهد همه در عقیده و ایده او باشد» یک مسلمان می‌خواهد همه مسلمان 
باشد هکذا یک مسیحی و یک کمونیست علی هذا موالات بهود و نصاری جز ضرر به اسلام نخواهد داشت که آنها پیوسته به فکر 
از بین بردن اسلام هستند مخصوصا که بدانند اسلام ضد یغماگری است در حال حاضر یکی از بزرگترین خطرات ممالک اسلامی 
روابط نامبارک آنها با ابرقدرتهاست. این استعمارگران که تحزب یغماگری دارند هر گاه با مملکتی پیمان دوستی به بندند در فکر 
چاپیدن آن مملکت خواهند بود. 


بیچاره زعمای ممالک اسلامی که با اینها عهد دوستی می‌بندند اکنون که این سطور را می‌نویسم مملکت مصر خود را به دامن 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۸ از ۲۵۱ 
اسرائیل و آمریکا انداخته و از جهان اسلام بربده و مسلمانان را تنها گذاشته است. باید مسلمانان از اين آیات الهام گرفته و در 
رهاظ خود با جهان بهود و مسیحبت تجدید نظر کنند نزول لا توا بطاَهٌ من ذونکع- لا دا لبود و الّصاری أَرلیاء ۳۳ 
بیداری اسلامیان است که راه را از چاه و دوست را از دشمن تشخیص دهند. 
اين قوم کدام است: آبه قوف بای ال بقَوم بکك نوع تعزز و بی‌نیازی است در مقابل آنان که طرف خطاب این آیه رک اف 
روشن می کند که خدا چنان ظرقتا زان نیت و تفر برای اسلام به وجود خواهد آورد. 
هم اکنون که سال ۱۴۰۰ هجری قمری است و نهضت اسلامی در ايران تفسیر حسن الحدیث. ج۳ ص: ٩۱‏ 
پیروز شده چنان کسانی به وجود آمده و واقعا مصداق بقَزم بُْهُمْ و ینهذ علی امین ... هستند در هر عصر چنین کسان به 
وجود آمده و خواهند آمد و بقول علی علیه السلام در ۱ 
نهج البلاغه «سیرعف بهم الزمان و یقوی بهم الایمان» 
این آیه در تفسیر صافی به پیروان امام زمان علیه السلام و در مجمع البیان به ایرانیان که قوم سلمان فارسی هستند تطبیق شده است. 


تفسیر أحسن الحدیث. ج۳ ص: ٩۲‏ 
[سوره المائده (۵): آیات ۵۵ تا ۵۶] 
اشاره 


ما ویک الله و سول و الذین آعنوا الذین یقَیمون اسلا و نون را و هم راکفون (۵۵) و من یلاله و وله و لین 
آمتوا فان" حزب الله هم اون (۵۶) 
۵- سرپرست شما فقط خداست و رسول او و کسانی که نماز را اقامه می‌کنند و ز کاهُ را در حال رکوع می‌دهند. 


کلمه‌ها 


ولیکم: ولی (بر وزن عقل) در اصل به معنی نزدیکی است گویند: «تباعدنا بعد ولی» یعنی بعد از نزدیکی دور شدیم به این مناسبت 
به سرپرست مدی دوست و مانند اینها ولی گویند که هر یکك نوعی نزدیکی است مراد از آیه سرپرستی است. 

راکعون: رکوع کنند گان. مراد رکوع نماز است. رکع و رکوع: خم شدن. 

شر له لاله بسی وی وسریست ال کل سا از 


حرت. دسته. گروه. 
شرحها 


۵- اما ویکم له و وله و لین ما لین بُقیمو اللاة و بَتونَ ار ة وم راکفون. 

در آیات گذشته خواندیم: لا توا الیو و اصاری أَولیاء میب فعل از بر آسترخ الحدیث. ج ۳ ص: ٩۳‏ 

این آبات خواهد آمد: لا تحَدُوا لین انوا کم رو .. أزلياء علی هذا آیه نما کم ال ... جمله معترضه است میان دو تا 
ولایت نهی شده. و ظهورش در آن است که مراد از «ولیکم» همان ولایت به معنی دوست و حامی باشد یعنی اهل کتاب و مشرکان 
را دوست و حامی می گیرید؟ دوست شما فقط خدا و رسول و نماز خوانها ... هستند اما در این صورت چند اشکال لازم میآید: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۲۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۵٩‏ از ۲۵۱ 
اول: ولایت خدا و رسول نسبت به دیگران به صورت دوستی نیست بلکه به طور سرپرستی و کا رگردانی می‌باشد. 
دوم: قید و هُمْ راکقون می‌رساند که هر نما زگزار و زكاة بده ولی شما نیست بلکه نما ز گزارانی که در حال رکوع ‏ زکاة می‌دهند 
حال آنکه باید همه نماز گزاران ولی و دوست ما باشند. 
سوم: ظهور آیه در یک قضیه واقع شده است نه اينکه به طور عموم و همیشگی باشد. 
چهارم: روایات شیعه و اهل سنت به این آیه به استقلال و قطع نظر از آیات ما قبل و ما بعد نظر کرده است. 
علی هذا باید گفت: این دو آیه راجع به جریان خاصی نازل شده است علاوه لفظ «انما؛ نص در تخصیص است و ولایت غیر خدا و 
ی 
را نفی می کند. 
در مجمع البیان نقل فرموده: روزی عبد للّه بن عباس در کنار زمزم نشسته و به لفظ «قال رسول له صلی اللّه علیه و اله؛ به مردم 
حدیث می‌خواند. مردی که روی خود را پوشانیده بود در آنجا حاضر شد» هر چه ابن عباس می گفت: «قال رسول الّه» آن مرد نیز 
می گفت. ابن عباس گفت: تو را به خدا تو کیستی؟ مرد صورت خود را باز کرد و گفت: مردم هر که مرا شناخته هیچ و گرنه خود 
را معرفی می کنم» تفسیر أحسن الحدیث ج ٩۳‏ ص: ٩۳‏ 
من جندب بن جناده بدری ابو ذر غفاری هستم با این دو گوشم از رسول خدا شنیدم اگر دروغ گویم کر شوند و با این دو چشم 
خود دیدم اگر دروغ گویم کور باشند می‌فرمود: 
«علی قائد البرره و قاتل الکفرهُ و منصور من نصره و مخذول من خذله». 
بدانید روزی با رسول خدا نماز ظهر خواندم» سائلی در مسجد چیزی خواست. باو چیزی ندادند او دست به آسمان برداشت که 
خدایا گواه باش من در مسجد رسول تو اظهار حاجت کردم کسی چیزی به من نداد. علی علیه التلام آن وقت در رکوع نماز بود؛ 
با انگشت کوچک دست که به آن انگشتر می کرد به سائل اشاره نموده سائل آن را از انگشت علی گرفت» رسول خدا این عمل را 
دید سر به آسمان کرد و گفت: خدایا برادرم موسی از تو خواست و گفت: رب اشُرَخ لی صذُرٍی و یش ی آثری ... و اجغل لی 
وزیراً من هی ماوق آحی اد به آژری و آش رکه فی آفری در جوابش نازل فرمود که مش عض که بأخیک و تجعل آکما 
شلطان لا یلو کم خدایا منم برگزیده و پیغمبر تو محمد. سینه مرا فراخ گردان کارم را آسان کن برای من وزیری و یاری از 
اهلم معین کن علی برادرم با او مرا تقویت فرمای. 
ابو ذر اضافه کرد: به خدا س وگند رسول خدا سخن خویش را تمام نکرد تا جبرئیل نازل شد و گفت: یا محند بخوان فرمود چه 
بخوانم گفت: بخوان اما هکم له و وله و لین آعنوا... 
سپس طبرسی فرموده: این خبر را ثعلبی با اين سند بعینه نقل کرده و ابو بکر رازی در کتاب احکام القرآن به نقل مغربی و رمانی 
روایت کرده‌اند که این آیه در حق علی علیه ال لام نازل شد آن گاه که در حال رکوع انگشتر خویش به سائل بخشید. مجاهد و 
سدی نیز چنین گفته‌اند و این مضمون از امام صادق علیه اللام تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ٩۵‏ 
نیز نقل شده است. 
نگارنده گوید: علامه امینی آن را در ج ۲ الغدیر ص ۵۲- ۵۳ از تفسیر ثعلبی» تفسیر طبرسیی اسباب النزول واحدی. تفسیر فخر 
رازی» تفسیر خازن» صواعق ابن حجر و مانند آنها که از کتب معتبر اهل سنت است نقل کرده است و نیز در المراجعات مرحوم 
شرف الدین مراجعه چهلم به طور مفصل نقل شده است. 
اطلاق لفظ جمع بر مفرد: اگر گویند: در این صورت چرا و لین منوا .. 
به لفظ جمع آمده است لازم بود گفته شود: «و الذی آمن و اقام الصلاة ...» تا بر یک فرد که امام علیه الشلام باشد اطلاق شود؟. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۰+ از ۲۵۱ 
طبرسی رحمه اللّه در جواب اين سوال فرمود: لین آمُوا جمع است و بر مفرد اطلالق نمی‌شود زیرا ال لغت گاهی از مفرد برای 
تعظیم و تفخیم به لفظ جمع تعبیر می آورند و اين در کلامشان مشهورتر از آن است که احتیاج باستدلال داشته باشد. 
زمخشری در کشاف پس از تصدیق به اينکه آیه درباره امام نازل گشته می گوید: علت جمع آمدن با آنکه یک فرد مراد است آن 
است که مردم به این کار تشویق شوند و به وابی مانند آن ثواب برسند. و روشن شود که باید عادت مژمنان بر کسب نیک وکاری تا 
آن حد باشد که کار نیک را تا تمام شدن نماز نیز به تأخیر نیاندازند. 
ی و ی اه یف 
عمران: لین قال هم لس دالاس تَذ ج جوا آکم قاتََمم ۷۳/۰۰ مراد از «الناس» در قال له تا تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: 
۹۶ 
الا 
به اجماع مفسران و محدثان و اهل تاریخ نعیم بن مسعود اشجعی است که ابو سفیان او را برای ارعاب مسلمانان اجیر کرد این به 
علت آن انبت که قابت قودومتان یک تفر کهسهان است از ارعات افراد نب مرخوب ثم شوند: 
در آیه مباهله لفظ ابناء نساء و انفس به لفظ جمع آمده لفظ نساء بر فاطمه ابناء بر حسنین و انفس بر علی علیه التّرلام تطبیق شده 
است (قاموس قرآن). 
۵۶-و من یلاله و وله و لین و ان جرب ال هم الغایون. 
مراد از «یتول» بنا بر آیه فوق سرپرست اخذ کردن و قبول سرپرستی است این وا باید همان باشد که در آیه بالا- گذشت 
گروهی که سرپرست آنها خدا و رسول و علی است حزب خدا هستند و چنین گروهی پیروز می‌باشند. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۳ ص! ۹۷ 
[سوره الماندة (۵): آبات ۵۷ تا ۶۳] 
اشاره 


با با این الاو یادا دینک زوا وا ایآ الکتاب ین قییکم و الکناز اه و او له نکم 

میتی (۵۷) و ادا نادیئع ٍلی اسلا ۶ وه هروا و لا ایک باّم وم لا یخقلون (۵۸)قْ اآغل الکتاب عل نت تقو ما لا آن 

۳ اه او 
یه و جعل متهم ارو النازیز و عید ساموت آولیکت شَرٌ تک ول عَن شواء الیل (۶۰ و دا جاک قاوا من و 

نف پا خن را الآ کار بر 

و تری کییا هم ُسارغون فی انم و وان و هم الشخت نس ما کاا ون (۶۷) لز ل هاشم رون و الأخباز عن 

قولهم ال ثم و عم الشخت لیس ما کارا عون (۳) 

۷- ای کسانی که ایمان آورده‌اید: کسانی را که دین شمارا مسخره و بازیچه گرفته‌اند از آنها که پیش از شما به آنها کتاب داده 

لهق کفار وان دوست مگیرنله کر موم هد از شا تعرس 

۸-و چون به نماز ندا می‌دهید آن را مسخره و بازیچه می‌گیرند زیرا آنها قومی هستند که تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص: ۹۸ 

هو کقه نمی کتتل, 


4 بگو ای اهمل کتاب آیا به ما خرده می گیرید جز اينکه ایمان آوردیم به خدا و به آنچه بر ما و به آنچه پیش از ما نازل گشته 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۱ از ۲۵۱ 
استة یار از شا فاسغ فتاه 
۰ بگو: آیا شما را خبر دهم به چیزی که سزایش نزد خدا از این بدتر است. آنکه خدا لعنتش کرده و بر او غضب آورده و از آنها 
میمونها و خوکها ساخته و طاغوت را پرستیده آنها موقعیتشان بدتر و از راه راست گمراه‌تر می‌باشند. 
۶۱- چون نزد شما آیند گویند: ایمان آوردیم ولی با کفر وارد شده و با کفر خارج گشته‌اند» خدا به آنچه کتمان می‌کنند داناتر 


است. 
۲- بسیاری از آنها را می‌بینی که در گناه و تجاوز و حرام خوردنشان اصرار می کنند. چه بد است اعمالی که می کنند. 


۳- چرا زهاد و علماء آنها را از قول باطل و حرام خوردن منعشان نمی کنند چه بد است آنچه که می‌سازند. 
کلمه‌ها 


هزوا: هزء و هزو: مسخره کردن «هزوا» یعنی مسخره شده مصدر به معنی مفعول. 

لعب: بازی. اصل آن از لعاب به معنی آب دهان است. شاید در آیه به معنی ملعوب باشد. 

تنقمون: نقم: انکار. «نقم الامر نقما: انکره» عقوبت را نقمه گویند که حاکی از انکار عمل از جانب عقوبت کننده است هل تقو 
آیا انکار می کنید؟ 

مثوبة: وب و مثوبه: رجوع. جزای عمل را از آن ثواب گویند که بخود شخص برمی گردد خواه پاداش باشد یا کیفر در آیه» دومی 
مراد است. 

قردة: میمونها. مفرد آن قرد (بر وزن فکر) است. خنازیر: خوکها. تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۹٩‏ 

مفردش خنزیر. 

سواء: برایر. مساوی. وسط را آن در آیه به معنی مستوی (راست) است. 

سحت: حرام (مائده/ ۴۲). 

ربانیون: ربانی: تربیت کننده یا کسی که مخصوص برب و خداست. مراد از آن به قرینه الاحبار زاهدان می‌باشد. 

احبار: حبر (بر وژن فکر): اثر پسندیده عالم را حبر (بفتح و کسر حاء) گویند که اثر علم و عملش پسندیده است جمع آن احبار 
می‌باشد. 


شرحها 


در اين آیات از موالات و حامی گرفتن اهل کتاب و مشرکان که مکتب اسلام را مسخره می گیرند نهی شده و آن گاه مقداری از 
عهد شکنی و گناهان آنها نقل شده است. و آن هشداری است که دشمنان هميشه به فکر از بین بردن مکتب راستین شما هستند. 
۷- با ها این آعَتُوا لا مخذُوا لیم احْذُوا دیتکم وا و لا مق دی ونوا الکتاب من کم و الکمار ولا 

مراد از اتخاذ ولی دوست:داشتن و حامی گرفتن و همکاوی با آنهاست انح ذوا دیتکع ....علت نهی است کسانی که دین الهی ز 
مکتب سعادت بخش خلقها را مسخره می کنند «دشمن انسانیت هستند نمی‌شود با آنها معامله بکك دوست کرد و بر سرنوشت 
مسلمین مسلّطشان نمود چنان که زعمای ممالک مسلمانان می‌کنند و توا له اد کم موی نهی سابق را تأکید می‌کنده در عين 
حال تهدید است که موالات آنها نقض ایمان است. 

۸- و |ذا نایم ای اسلا انحدُوها هروا ولا ذلک بهمقَمْ تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: ۱۰۰ 

لا بفقلون 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲ب از ۲۵۱ 
.مصداقی از مسخره آنهاست که ندای نماز یعنی اذان اسلامی را مسخره می کنند و این از نافهمی آنهاست و گرنه چطور می‌توان 
کسانی را که به نام خدا صدا بلند کرده و در پیشگاه او سجده می‌کنند به بازی گرفت. 
4-فْ یال الکتاب عَل تلقمون من آن آما له و ما رل لین و ما رل من قیل. 
لفظ «ان» تشد ات وا با او مسا زاییافا الم اب بش دراه انا سای یرای سین رت که 
تکیت کفیف کنید. چرا از دین ما و مکتب ما خوشتان نمی‌آید و أَ کم فامتقَونٌ ولی اکثر شما از طاعت خدا بیرون رفت‌اید و علّت 
اجار مهن اس 
.و کل کم ب من ذلک موب عد له 2 من َعهُ له و عغضب علیه و جعل مهم الک و نازیر و عبد الطانغوت. 
لفظ عَبد الطاعُوت عطف است بر عُضب عَلیّه لعن به معنی طرد از رحمت است گفته‌اند: اصحاب سبت مسخ به میمون شدند و آنان 
که مائده عیسی را انکار کردند به خوک مسخ گشتند. در نقل دیگری از ابن عباس نقل شده که هر دو گروه از بهود و اصحاب 
سبت بودند جوانانشان به میمونها و پیرانشان به خنزیر مسخ شدند و اه اعلم. منظور از ع الطاعُوت عبادت گوساله با اطاعت از 
اربابان است. بش من ذلکک ظاهرا تسلیم منصفانه است یعنی اگر ایمان به خدا و ایمان به کتابها شر باشد شر شما بدتر از ماست زیرا 
شما مورد لعن خداء و مسخ شده و عابد طاغوت بوده‌اید. 
آوتیک مه تکاناً و صل عْ مواء البیل. 
یعنی دارند گان این اوصاف از جهت موقعیت بدتر و از راه راست منحرف تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۰۱ 
هستند . 
۱ و |ذا جاغوکم قالوا آما وق لوا بالکفر و هم قَذ روا به وال عم بما کائوا یَکمون. 
یهود چون نان را به رخ روز می‌خوردند» می‌خواستند برای روز مبادا جای پایی داشته باشند لذا به مسلمین می گفتند: ما ایمان 
آورده‌ايم قَذْ دحَلوا.. 
معنایش آن است که حالشان با ورود و خروج فرقی نکرده کافر داخل شده و کافر بیرون آمده‌اند» خدا از ما فی الضمیرشان آگاه 
است که از «آمنا» گفتن قصد گول زدن دارند. 
۲- و تری کییرا ملع ساموت فی انم و لْعذوان و أَلهم الششت لیس ما کائوا بشعلوت. 
کلمه «کلهم» عطف است بر «الا.ثم» یعنی شتاب می کنند در حرام خوردنشان منظور از ائم مطلق گناه و از عدوان تجاوز بدیگران 
است» آنها که در این کارها شتاب می کنند بد کار می کنند. 
۳ و لا یهام الیو و لباز عن قولهم انم و کلم الشخت لس ما کاوا بَضتعود. 
توییخ است به زهاد و علماء اهل کتاب که چرا آنها را از قول ناحق و اکل حرام نهی نمی کنند مراد از «قول اثم» شاید طعنه‌هایی 
است که به اسلام می‌زدند. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۰۲ 
[سوره المائدهُ (۵): آبات ۶۴ تا ۶۶] 
اشاره 


چم لد 


و قالت الَهود داهن لت آنیدبهع و نا با لول ده مجشو تن کیت شاه و ریاغم رل اکن 
ریک طفیانا و کفرا و یا یم الْداوةً و اأقضاء الی مالقا کلم وا ار لب طفاها ال و یعون فی الَض فسادً و 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۳ب از ۲۵۱ 
لا یب المفییین (۶۴) و لز یل الکتاب آموا و انوا لکفُونا هم 2 تینانهع و دنام جات یم (۶۵ و لز هم فقو 
زرا و النجیل و ما رل البهم من زبهم لوا من نزقهم و ین تخت آزجلهم بتهم انا َقصه و کید متهع ساء ما یعون (۶ع) 
۴- بهود گفت: دست خدا بسته است. دستشان بسته شد و به سزای آنچه گفتند ملعون شدند (چنین نیست) بلکه دو دست خدا باز 
است. چنان که بخواهد اتفاق می‌کند» آنچه بر تو از پرورد گارت نازل شده بر بسیاری از آنهاء سر کشی و کفر می‌افزاید میان آنها 
تا قيامت دشمنی و کینه افکنده‌ايم هر وقت آتشی برای جنگ افروختند خدا آن را خاموش کرد در زمین برای فساد تلاش میکنند؛ 
خدا مفسدین را دوست ندارد. 
۵- اگر اهل کتاب ایمان آورده و پرهی زکار بودند» گناهانشان را می‌پوشانیدیم و به بهشتهای پر نعمت داخلشان می کردیم 
۶- و اگر آنها به تورات و انجیل و به آنچه از پرورد گارشان نازل شده ایمان می آوردند» از بالای سرشان و از زير پاهایشان 
(روزی) می‌خوردند از آنها گروهی معتدل هستند و بسیاری از آنها عمل بد می‌کنند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۰۳ 
کلمه‌ها 


مغلولٌ: بسته. غل (بضم اول) در اصل طوقی است که به گردن زنند. 

یو طال ۶ ساوسو با 

ینفی: انفاق: خرج کردن. نفق (بر وزن شرف) به معنی خروج یا تمام شدن است. 
عداوه: مراد از عداوت در اینجا دشمن آشکار یا تجاوز و از بغضاء کینه است. 
اوقدوا: و قد: افروخته شدن آتش. ایقاد: افروختن «اوقدو) افروختند. 

اطفآها: طفء: خاموش شدن. اطفاء خاموش کردن. «اطفاها» خاموش کرد آن را. 
ارجلهم: رجل (بر وزن فکر) پا. جمع آن ارجل است. 


مفتصدءه: قصد: اعتدال میانه‌روی مقتصده: معتدل. 

شرحها 

در ادامه کارشکنی و عهدشکنی اهل کتاب در این آیات نیز قسمتی از گفتارهای ناروا و افسادشان نقل شده است و اينکه فرصت را 
از دست داده و می‌دهند و اینکه از اینکار ضرر خورده و خواهند خورد و اينکه مسلمانان نیز باید هشیار باشند چون حساب جهان 
درباره حق و ناحق یکی است. 

۴ و قالتِ الیو ید الّه مَعللة غث َبُدیهم و لوا بما قالوا بل یداه میشو طتان یف کیت َشاءٌ. تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: 
۱۴ 

این هم از جمله قَلهم الم است «بد» در خدا کنایه از قدرت و تثنیه آمدن آن برای نشان دادن وسعت قدرت است. غلْث آندیهغ 
مقابله به مثل است که به خدا نسبت مسلوب القدرة بودن را می‌دادند و کنابه از گرفتاری و عدم توفیق است لوا ... شاید معنی و 
تفسیر غُلثْأَیْدیهم باشد و نیز نشان می‌دهد که ساختن این قول عمدی بوده است. 

گویند: چون بهود آیاتی نظیر و روا له قَرضاً عتاً مزمل / ۲۰ را شنیدند گفتند حالا که از بند گان قرض می‌خواهد پ بسن سکن 
سفته شنک یت اف قول عمله نی کت تاه سول انم دورن ات که تیاه رل پس از شنیدن و آفرضوا له 
گفته باشند اما ظهور آیه در آن است که بهود این قول را از اول داشته‌اند مفل قاّت الهُود رنه الم الله توبه/ ۳۰ و قالّت الیو و 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱ب از ۲۵۱ 
الصاری تن نا له مانده/ ۱۸. 

به نظر می‌آید که مراد بهود مسئله جبر مانندی است و آن اینکه: خداوند از کارهای خود فارغ شده دیگر کاری برای خدا باقی 
نمانده است قهرا غرض بهود آن بود که آمدن پیامبر اسلام یک چیز تازه‌ای است و چون خدا از کارها فارغ شده آمدن دین جدید 
و پیغمبر تازه نمی‌تواند از جانب خدا باشد موید این ذیل آیه است که می‌گوید: و لین کثیرا منم ... یعنی می گفتند: دیگر انزال 
کتاب یعنی چه؟! مگر خدا از کارهایش فارغ نشده است؟! در تفسیر عیاشی از حماد از امام صادق علیه السَلام منقول است که مراد 
بهود از ی ال لول آن است که خدا از کائنات فارغ شده ۱۰» همچنین است روایت شعیب بن یعقوب از آن حضرت. 


در این صورت منظور از یف کیت یشاءٌ مبسوط الید بودن خدا در کارهاست 


(۱) 

قال علیه الَلام «یعنون انه فرغ مما هو کائن. لعنوا بما قالوا قال الله عز و جل بل یداه مبسوطتان». 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۰۵ 

مثل کل یرم هو فی شَأنْ الرحمن/ ۲۹ نه اینکه منظور فقط روزی دادن باشد. 

و لین کثیراً مهم ما نزل ایک من ربکک طفیانا و کفرا. 

زیادت کفر و طغیان ظاهرا به این علت است که به حکم ی له مَلولْ به نسخ شریعت و آمدن شریعت جدید عقیده نداشتند. 

و نا هم دوه و البِضاء الی یوم لیام 

این جمله در آیه ۱۴ درباره نصاری نیز گذشت بلفظ فَغرینا ... مراد از «بینهم» ظاهرا میان بهود است نه میان آنها و نصاری. وجود 
عداوت و کینه ظاهرا در اثر اختلافات میان آنهاست چنان که در سوره جاثیه/ ۱۶- ۱۷ آمده است و نیز دلیل است که تا قیامت باقی 
کلما وا نار زب أطفاا ال و یعون فی الَأْض فساداً و له لا یُْحبٍ الْمفیدِینَ. 

بهود برای از بین بردن انقلاب اسلام آنچه توانستند پافشاری کردند ولی هر بار آتش فساد را خدا خاموش کرد ماجرای بنی نضیره 
بنی قریظه و غیره شاهد آن است. «فسادا» علت «بسعون» است بعنی برای فساد تلهش می کنند با آنکه خدا مفسدین را دوست 
نمی‌دارد لذا آنها دشمن خدا هستند. 

۵- و لو هل الکتاب منوا و اقا تکفا هم مینانهم و دام جات الّعیم. 

«لو» دلاعلت دارد بر اینکه در گذشته چیزی در اثر نبودن شرائط بوجود نیامده است یعنی اگر ایمان می آوردند و تقوی پيشه 
می کردند از عباد الله الصالحین می‌شدند. تفسیر آحسن الحدیث» ج۳) ص: ۱۰۶ 

۶۶- و لو أنهم آقاموا وراه و الاجیل و ما آئزل الِهم من ریم لأکلوا من فوّقهم و من تخت آزجلهم. 

معنی «لو» در آیه قبلی گذشت. این آیه راجع به ما قبل اسلام است مراد از ما نزل ... آنهایی است که بر پیامبران بنی اسرائیل نازل 
شده غیر از تورات و انجیل من فوْقَهِغ بارانها و مانند آن است. من تخت أَرَجلهمْ چیزهایی است که از زمین می‌روید و در زمین 
هست این آیه مثل آیات دیگر دلیل است بر اينکه اعمال نیکک و بد در اصلاح جامعه و تباهی آن دخالت تمام دارند ضَرَب اللٌّ مت 
وی کانث آمتهٌ یله ... نحل/ ۱۱۲ مهم مه مد و کنیر مهم ساء ما یمن 

اشاره است به اينکه اکثریت بد کار بودند فقط گروهی متوسط و معتدل بودند روایت شده آنها همانها بودند که اسلام آوردند. 


نکنه‌ها: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه 4۵ از ۲۵۱ 
ماو اهل کتاب: اينکه قرآن اهل کتاب را در اثر اعمالشان می‌کوبد از این جهت نیست که نفوذ بالله خدا با گروهی از بند گان 
ذشمتی دارد بلکه ایتها یک ساب طبیعی و جهانی است؛هر کس و هرملت که از راه عدل و اتضاف متحرفن شود حسایش 
همانست. مسلمانان که وصیتهای رسول خدا را نادیده گرفته و اختلاف کردند اگر بیشتر از بهود چوب نخورده باشند کمتر 
نخورده‌انده لذا باید جامعه هشیار و بیدار باشد و از راه خدا که راه عدل و انصاف است قدم به کنار نگذارد. 
ماو قرآن: آیه ول أُْم قاموا را ول ... در حق قرآن و اهل قرآن نیز صادق است به تعبیر «و لو انا اقمنا لقرآن تفسیر 
آحسن الحدیث ج۳ ص: ۱۰۷ 
لاکلنا من فوقنا ...» اين قرآن که تاریخ جهان را عوض کرد و در کمتر از نیم قرن بزرگترین امپراطوریهای جهان را به زانو در آورد و 
مترقی‌ترین مکتب را به جهانیان عرضه کرد دارای همان قدرت و قاطعیت اول است. اگر به قرآن روی آوریم و آن را رهبر و 
پیشوای خود بدانیم در زند گی به سعادت رسیده حاکم بر جهان و نجات دهنده گیتی خواهیم بود. 


تقشیر. اخسی الحدیث ج۳؛ ص: ۱۰۸ 

[سوره المائده (۵): آیه ۶۷] 

اشاره 

یا آیا سول بل ما رل الیک من ریک و ان لم تفعل ما بت رساله و له بَغصد شک من لاس اد ال لا ری الق الکافرین 
(۶۷ 

۷- ای پیغمبر آنچه از پرورد گارت بر تو نازل گشته ابلاغ کن و اگر ابلاغ نکنی رسالت خدا را ابلاغ نکرده‌ای خدا تو را از کید 
مردم حفظ می‌کند» خدا گروه کافران را هدایت نمی کند. 

کلمه‌ها 


رسالت: رسول: پیام آور. رسالت: پیام. 
یعصمک: عصم: حفظ و امساک. «یعصمک» حفظ می کند تو را. 


شرحها 
بنا بر روایات شیعه و اهل سنت این آیه در غدیر خم نازل گشته و به دنبال آن رسول خدا صلی الله علیه و اله دست علی بن ابی 


طالب علیه الّر لام را گرفته و به حاضران به عنوان خلیفه و امام معرفی کرد پیش از آنکه به روایات و به جریان غدیر اشاره کنیم 
مفردات آیه را بررسی می‌کنيم. 

۷ با ییا لوشول بل ما رل ایک ین ریک و ان غ ول ما بت رساه وله بقصه مک من الاس اد له لا بفریی الوم 
الکافری. 

این آیه با آنکه میان آیات ذم اهل کتاب آمده است. مربوط به ما قبل و ما بعد نیست. ناچاریم بگوئیم مستقلا نازل شده است؛ 
روایات نیز آن را مستقلا بررسی می کنند در اینجا چند مطلب هست: تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۰۹ 


اول: «ما» در بل ما رل نمی‌تواند مربوط بهمه قرآن و احکام اسلامی باشد. زیرا سوره مائده در مدینه نازل گشته و در در منثور 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه بب از ۲۵۱ 
روایاتی نقل شده که مائده آخرین سوره‌ای است که نازل شده است. پس در آن موقع اقلا صدی نود از قرآن نازل شده و از سوی 
آن حضرت تبلیغ شده بود دیگر تحصیل حاصل است که دستور ی ما رل آید پس «ماه در اینجا راجع به یک آمر بخصوصی است 
و نیز معلوم می‌شود که این دستور قبلا به آن حضرت رسیده بود و در اینجا فرمان تبلیغ آمده است. 
دوم: از واِنْل فْعل ما بت سا معلوم می‌شود که این امر به قدری با اهمیت بود که عدم تبلیغ آن مساوی با عدم تبلیغ همه 
اسلام بود زیرا «رسالته» مطلق و شامل همه رسالت آن حضرت است یعنی اگر اين امر را تبیغ نکنی مطلق پیام خدا را تبلیغ نکرده‌ای 
پس تبلیغ این مسئله ادامه اسلام بوده است. 
سوم: و له یمک حاکی است که رسول خدا صلی اللّه علیه و اله از تبلیغ آن پیام بیمناک بوده است. نه اينکه می‌ترسید او را 
بکشند بلکه ترس از آن بود که مردم عمل او را حمل بر غرض کرده و قبول نکنند در این صورت منظور از عصمت. نگهداری از 
فتنه مخالفان است که اد ال لا یَهُدی آن را بیان می‌کند یعنی فتنه و کید آنها اثری نخواهد داشت. 
این امور همه موید روایاتی است که صریحند آیه شریفه درباره ولایت علی بن ابی طالب علیه الشلام در غدیر خم نازل گردید. به 
کال آ هوشر رصان له عانه ی ال کسعل را کف و مان هفا دارآ مور کت سر ایا خی مرلاهسوطی 
در در منثور نقل کرده که رسول خدا صلی الّه علیه و اله بهدنبال نزول آیه فرمود: 
خدا مرا به رساندن پیامی دستور داده که سینه‌ام از آن به تنگ آمده و دانستم که مردم مرا تکذیب خواهند کرد خدایم فرمود یا 
تبلیغ کنم و یا عذابم خواهد تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۱۰ 
کرد ۱۱) در مورد روایات به الغدیر و ساير کتابهای مفصل رجوع شود. 


نکته‌ها 


امامت: امامت و ولایت علی علیه ال لام تداوم اسلام بود» اگر امامت به دنبال نبوت نباشد دین ناقص خواهد بود لذا پس از نصب 
علی علیه اللام آیه اوَع كت کم دیتکغ آمد چنان که در مائده/ ۳ گذشت. 

روی این واقعیت در سال دهم هجری رسول خدا صلی اه علیه و اله برای ادای حج با مسلمانان به سوی مکه حرکت فرمود؛ به 
دیگر مسلمانان نیز پیغام فرستاد که در مکه حاضر شونده علی بن ابی طالب علیه السلام آن موقع با ابو موسی اشعری در یمن بود که 
با گروهی از مسلمانان وارد مکه شدند. رسول خدا پس از پایان مراسم حج و نشاندادن مناسکک به مسلمانان از مکه خارج گردید 
و راه مدینه را در پیش گرفت چون به «غدیر خم» رسید در آنجا آیه شریفه نازل شدء آن حضرت مسلمانان را در آنجا جمع کرد و 
پس از خطبه بلیغی دست علی بن ابی طالب را گرفت و با کلمه تاریخی: 

«من کنت مولاه فهذا علی مولاه» 


آن حضرت را در جای خود به امامت نصب فرمود. این امر روز ۱۸ ذو الحجهة در سال دهم هجرت بود. 


)۱( 
«آن له بعتنی برسالة فضقت به ذرعا و عرفت ان الناس مکذبی فوعدی لابلغن او لیعذبنی فانزل یا ایها الرسول بلغ ما انزل الیکک من 
ربک. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۱۱ 


[سوره المائده (۵): آیات ۶۸ تا ۷۱] 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۸۷ از ۲۵۱ 


اشاره 


قل با رل الکتاب ؟ شم علی شین علیتقیموا زرا و اانجیل وم رل (لیکم ین ویکم و ین یمهم ما رل الک ین 
نک فان و ثرا قلاه تس غلی القزمالکافرین (۶۸) لین منوا و الذین ماذوا الیو و لّصاری من آمی بباللّه ِِ 
ار و عمل صایح لد علیهم و اع حون ۶٩(‏ نا باق یی سرا و نیع ژملا ما جاعهم سول پم 

لا تهوی نم ریق و و قریقا وق (۷۰ و عببا لا تکون فت قعفا و شوم تب له هم تم عموا و صَمُوا کنر مهم 
و ال بَصیرّ بما یلو (۷۱) 

۸- بگو ای اهل کتاب در چیزی قابل اعتنا نیستید تا تورات و انجیل و آنچه را که از پرورد گارتان نازل شده مورد عمل قرار دهید» 
آنچه از پرورد گارت بر تو نازل شده برای بسیاری از آنها سر کشی و کفر می‌افزاید پس بر گروه ستمکار غم مخور. 

4۹- کسانی که ایمان آورده‌اند و کسانی که یهودی شده‌اند و صاثبون و نصاری هر که از آنها به خدا و روز قيامت ایمان آورد و 
عمل شایسته انجام دهد برای آنها خوفی و غمی نیست. 

۷۰- از بنی اسرائیل پیمان گرفتيم و پیغمبرانی به آنها فرستادیم هر وقت پیغمبری تعلیماتی که دلخواهشان نیست بیاورد گروهی را 
تکذیب کرده و گروهی را می‌کشتند. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۱۲ 

۱- گمان کردند که فتنه‌ای نباشد کور و کر شدند سپس خدا به آنها برگشت و بعد بسیاری از آنها کور و کر شدند» خدا به 
اعمالی که می کنند بیناست. 


کلمه‌ها 


اف هی راجاق ی تایبا دازیت سظروضا کف اس 

تأس: اسی: محزون شدن. «فلا تأس» یعنی محزون مباش. 

صابتون: مفردش صابی. اقلیت به خصوصی هستند. رجوع شود به بقره/ ۶۲ میشاق: پیمان محکم. از وثاقه به معنی ثابت و محکم 
شدن. 

تهوی: هوی: میل نفس. آن در اصل به معنی سقوط و پائین آمدن است «لا تهوی» یعنی میل نمی کند. 

حسبوا: حسبان به معنی ظن و گمان است «حسبوا» گمان کردند. 

فتن: امتحان. بلیه. گرفتاری. 

عموا: عمی: کوری «عموا» کور شدند منظور از کوری عدم بصیرت است. 


صموا: صمم: کری. «صموا» کر شدند» مراد: ناشنوایی 0 دل است. 
شرحها 
در این آیات که در ردیف آیات گذشته هستند «۱» بهود و نصارای صحیح العمل معرفی شده‌اند و بعد روشن گشته که هر که از 


اهل ادیان به توحید و معاد ایمان آورد و عمل شایسته انجام دهد پیش خدا مأجور خواهد بود» همه ادیان درباره این سه موضوع 
آمده‌اند: توحید» معاد کی دبا آنکه 
و و شاه وب نی 2 


(۱) به استثناء آیه بلغ ما انزل الیکک من ربکك. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲۱ صفحه ۸۸ از ۲۵۱ 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۱۳ 

از آنها به این امر پیمان گرفته شده بود در این مرز توقف نکرده و مطابق هوای خود سنت الهی را شکستند. 

۸- میا هل الکتاب لسغ علی شء عثّی تُقیموا واه و اللجیل و ما آزل الیکم من رکه 

مراد از «ما انزل» ظاهرا چیزهایی است که توسط پیامبران بنی اسرائیل غیر از موسی و عیسی نازل شده است در معنی این آیه 
گفته‌اند: ای اهل کتاب شما در چیزی از ایمان و تقوی نیستید یعنی عرضه آن را ندارید که تورات و انجیل را بیا دارید» احتمال 
دیگر آن است که مراد آن باشد: ای اهل کتاب شما در چیزی از بند گی و رضایت خدا نیستید مگر آنکه عمل به تورات و انجیل 
کنید این قهرا درباره کسانی است که در خصوص اسلام حجت بر آنها تمام نشده و با عمل به تورات و انجیل لازمه‌اش ایمان به 
اسلام است. 

و رید کییر مهم ما رل (لیک من ریک فان و کفر لا تس علی الوم الکافرین. 

سس ۶ کشت سای ماس کفی زگ اقا کی شرا سفن ساب دم کرد و کات شود درنی زر 
کتایی به بل زنادت کفر به این علت اشته که نه دیق ود آیسان درست قدافتد انکار قر آن نهد شید کقر اش شد لا تا 
تسلیت است برای آن حضرت که اینها عمدا خود را مبتلا می کنند» جای اندوه نیست. 

0 یی آمتواو دی هادُوا و ابو و لصاری من آمَن بسلّه وایزم الآخر و بل صالحا فلا وف علیهم و لا هم 
یعون 

و السَابُون عطف است بر حمل «الذین» چون لازم است از خبر به مبتداء تفسیر حسن الحدیث ج۳ ص: ۱۱۴ 

ضمیری برگردد لذا «من آمن» تقدیرش «من آمن منهم» است یعنی هر که از این گروه‌ها دارای این سه شرط باشند پیش خدا مجور 
هستند این آیه همان آیه ۶۲ از سوره بقره است که مفصلا در آنجا توضیح داده شده است. این آیه موبد احتمال دوم در آیه گذشته 
است که می‌گوبد: بهود و نصاری و صابئین هم اگر توحید. معاد و عمل مثبت داشته باشند مشمول رحمت حقند لکن باید گفت 
این در صورتی است که اسلام را ندانند و نسبت به اسلام مستضعف باشند و نسبت به دینشان با بصیرت. 

۰- لد أَذنا یتاق نی اشراییل و أَسَنا ایهم شا ما جاءمم رشول بما لا تهوی هم فریقً لیوا و ریق لو 

در بحار الانوار ج ۲۱/۱۲ ط جدید و در مجمع البیان ذیل آیه ۷۸ از سوره غافر نقل شده: خدا از بنی اسرائیل چهار هزار پیغمبر 
مبعوث کرد ولی آنها گروهی از آن پیامبران را کشتند و گروهی را دروغگو خواندند در سوره بقره ذیل آیه ۶۱ درباره قتل پیامبران 
به دست بنی اسرائیل توضیح داده شده است. ظاهرا اين آیه متفرع بر آیه گذشته است که بنی اسرائیل به اسم چسبیده و در عمل 
پیمان خدا را شکستند. و دارای سه موضوع گذشته نشدند. زیرا گفته پیامبران مطابق هوای نفسشان نبود. 

۱-و عسبوا لا تکون فد تعموا و صفوا نم تاب ال علبهغ تم عموا و صموا یر مهم ول بصیر با توت 

همانطور که در رژیم منفور پهلوی علما و بزرگان دین زندانی و شکنجه و کشته می‌شدند و نام آن را حفظ امنیت عمومی 
می گذاشتند در بنی اسرائیل نیز پیامبران بدست پادشاهان و رسا کشته می‌شدند و می گفتند: این برای جلوگیری از فتنه است ولی 
بصیرتشان کور و کر شده بود زیرا پیامبران صلاح آنها را می‌گفتند تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۱۵ 

لفظ تم تاب له نشان می‌دهد که با آمدن بعضی از پیامبران و پشیمان شدن از گذشته‌ها مثل جریان ألَم ز ی ال من بنی 
اشررائیل من بَغدٍ موسی لد الوا لب هماع لنا تلکا ... بقره/ ۲۴۶ تا حدی مورد رحمت خدا شده‌اند ولی تم وا و َمُوا دلالت 
دارد که باز به حال اول بر گشته‌اند لفظ کییر مهم یمان واقم است که عده‌ای در حال پاکی باقی مانده‌اند جمله و لیر ... 
حکایت از مسئول بودنشان دارد. 


نفسیر آحسن الحدیث ج۳؛ ص!: ۱۱۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۸٩‏ از ۲۵۱ 


[سوره المائده (۵): آیات ۷۲ تا ۷۷] 
اشاره 


لد کفر این قالا نله مر المیتیخ ای میم و قال لیخ یایتی شرانیل ابا له ری و کم تن بش رک باهذ عر حَرّم 

ی یی او ۵ 
توا عم یلو لیم ای کفزوا مهم عذاب ليم ۳۱ نلاب ییاه و هنزو له ور زیع (0۳ ما لیخ ان 

یم وق علث ین او وه مق که نامر کی 4 ین له ال بات ثم او آنّی کون (۷۵ فلْ ] 

تون ین دون له م لا یکت کم ضر و لا تفع وله و بیغ ال ۱۳۳۵ 

لیا أَل الکتاب لا تلوا فی دینکم عیر الق و لا توا آغوا وم ُذ لوا ین بل وا کیرا و ضلواعن سواء الیل 00۷ 

آ"۷- کسانی که گفتند: خدا همان عیسی پسر مریم است» کافر شدند با آنکه مسیح می گفت ای پسران اسراثیل عبادت کنید خد! را 

که پرورد گار من و پرورد گار شماست هر که به خدا شرکک آورد خدا بهشت را بر او حرام کرده است و جایگاهش آتش است و 

ظالمان را بارانی نیست. 

۳- کسانی که گفتند: خدا سومی سه چیز است. کافر شدند با آنکه خدایی جز خدای واحد نیست. اگر از آنچه می گویند باز 

نایستند به کسانی از آنها که کافر شده‌اند عذاب دردناکی خواهد رسید. 

۴- آیا به خدا توبه نمی کنند و از او آمرزش نمی‌خواهند که خدا آمرزنده و مهربان است. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۱۷ 

۸۵- مسیح پسر مریم نبود مگر پیغمبری که پیش از او پیغمبران گذشته‌انده مادرش راستی پیشه بود. او و مادرش طعام می‌خوردند 

ببین چطور آیات را برای آنها بیان می‌کنيم سپس ببین چطور منحرف می‌شوند. 

۶- بگو آیا غیر خدا چیزی را می‌پرستید که برای شما قدرت نفع و ضرر ندارد با آنکه خدا دانا و شنواست. 

۷- بگو ای اهل کتاب در دین خود بناحق غلو نکنید» و از هوسهای گروهی که پیش از اين به ضلالت افتاده و بسیاری را به 

ضلالت افکنده‌اند» پیروی نکنید آنها که از راه راست گمراه شدند. 


کلمه‌ها 


مأوی: جایگاه. از «اوی» به معنی نازل شدن و لاحق شدن. 

انصار: ناصر: پار. انصار: پاران. نصر: پاری. 

الث: الث: سوم. ثلثه: سه. ال تلا سومی سه نفر. 

ینتهوا: انتهاء: ترک کردن. لَم یَِهُوا بس نکردند ترک نکردند. 

لیمسن: مش: دست زدن. رسیدن. «لیمسن» حتما و حتما می‌رسد. 

خلت: خلاء و خلو: خالی شدن. «خلت»: گذشت. 

صدیعَة: صدیق مبالغه در صدق است. کسی که قول و فعل و عقیده او همه صدق باشد. 
انی: اسم زمان است به معنی « کجاء» و نیز به معنی «چگونه» در اینجا معنی دوم مراد است. 
یژفکون: افک: ساخته و برگرداندن چیزی از حقیقتش «یوفکون) بر گردانده می‌شوند. 
لا تغلوا: غلوٌ: تجاوز از حد. «لا تغلوا» تجاوز نکنید. تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۱۱۸ 


سواء: وسط. مساوی. راست. سَواء السّبیل راه راست (اضافه صفت بر موصوف). 


۳۴۲666۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۷۰ از ۲۵۱ 


شرحها 

در تعقیب مطالب گذشته و اينکه مسئله توحید و معاد و عمل صالح در مسیحیت ملاکک واقع نشد در این آیات روشن شده: قول به 
اینکه عیسی خداست و یا یکی از سه خداست کفر و شرک است. مسئله الوهیت عیسی از دیگران بعنی از روم گرفته شده که ضال 
و مضل بودند و گر نه عیسی پیغمبر توحید بود و مردم را به توحید دعوت می‌کرد و اگر دنیای مسیحیت توبه نکنند عذاب سختی 
در پیش دارند. 

۷- لد کفر الذین الوا لاله هو لسع ان عویم. 

ذیل آیه ۱۷ همین سوره گفته‌ايم که اين عقیده گروهی از نصاری بوده است؛ این جمله عين همانست که در آیه ۱۷ آمده است؛ 
ظاهرا این عقیده پس از آنکه مسئله تثلیث ۱۱ به وسیله پولس ارائه گردید به وجود آمده است. ظهور آیه در آن است که گروهی 


معتقد شده‌اند که خدای واقعی به صورت عیسی مجسم شده است به قول مجمع البیان که گروهی از نصاری به نام یعقوب گفتند: 
ناسوت به لاهوت مبدل شده است. نا گفته نماند که الوهیت عیسی بیشتر در انجیل یوحنا آمده است «4۲. 


(۱) رجوع شود به سوره نساء آیه ۱۵۹ که در نکته‌ها جریان تثلیث و کار پولس نقل شده است. 

(۲) در المیزان از قصص الانبیاء عبد الوهاب نجار نقل شده در سال ۹۶ میلادی اسقفهای آسیا و دیگران نزد یوحنا جمع شده و از 
وی خواستند انجیلی بنویسد و الوهیت عیسی را به نحو خاصی بیان دارند بوحنا نتوانست از خواسته آنها سرپیچی کند. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۱۹ 

و قال المیتیخ با نی اشیرائیل ابو له ری و ربْکم له من بش رک باهذ رم ال یه اجه و ماه ارو ما بلظالمین ین 
آتصار. 

یعنی این عقیده از عیسی سرچشمه نگرفته است عیسی خود را مانند دیگران آفریده خدا می‌دانست و مردم را به عبادت خدا 
می‌خواند و می گفت: خدا بهشت را بر مشرکان حرام کرده است و چنین کسانی شفاعت کنند گانی نیز نخواهند داشت. 

۳- مد کفر این قالوا (د له ال ئلائه. 

این عقیده بسیاری از نصاری است و همان است که پولس در مقابل سه خدای رومیان زائوس (پدر خدایان) سار پدون (یگانه پسر 
زائوس) آپولون (خدای واسطه میان پدر و پسر) بوجود آورد و شرکك خود را با شرکک رومیان تطبیق کرد. 

این سه خدا عبارتند از خداه عیسی و روح القدس که به نزد مریم آمد و میان خدا و عیسی واسطه بود. ثالتْ تلائّه یعنی سومی سه 
نفر یعنی یکی از سه فرد. 

لازمه این سخن آن است که در لفظ سه نفراند و در واقع یکی. از جواب قرآن که فرموده: و ما من له ال واحَكٌ معلوم می‌شود 
که نظرشان تعدد واقعی بوده است زیرا «واحد» در مقابل تعدد است و این غیر معقول است که سه چیز حقیقی یک چیز با یکث چیز 
حقیقی سه چیز حقیقی باشد» کشیشان در جواب این سژال می گویند: اين از اسرار است باید ایمان آورد و دم نزد. 

و ان غ توا عقا یو مش الذدین کفزوا منهم عدابِ آلیم. 

لفظ لَم یتَهُوا کنروا مْهُمْ نشان می‌دهد که خواص آنها می‌دانستند این نقشه جعلی و از بدعتهای پولس است. لذا به آنها در 
صورت عدم ترک وعده عذاب داده شده است. ولی آنها که خدا را یکی دانسته و يا در این عقیده مستضعفند تفسیر حسن 
الحدیث. ج ۲ ص: ۱۲۰ 

وعده عذاب بر آنها شامل نیست ولی به حکم صدر آیه آنها نیز کافر هستند و اه اعلم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۱ از ۲۵۱ 
۴- آ لبون ای له و وله و ال عُور حیم, 
ترغیب است به توبه و وعده مغفرت است بعد از آن. 
۵- ما المسیخ ان مریم سول قذ علث من که ال و أمهُ صدَْه کناب کلان الطعام. 
جواب است از اينکه می گفتند عیسی خداست و يا یکی از سه خداست یعنی عیسی پسر مریم از انسان زائیده شده او فقط یکک 
پیغمبر بود پیامبران همه انسان بودند و به حکم نظام خلقت از دنیا رفتند» مادر عیسی نیز صدیقه بود پیغمبران را تصدیق می کرد 
عیسی و مادرش طعام می‌خوردند و از احتیاجات اولیه هم بر کنار نبودند» چنین شخصی چگونه می‌تواند خدا باشد از جمله و أب 
صدّیة کانا یأکلاین الطعام به نظر می‌آید که عده‌ای راجع به مریم هم عقبده الوهیت داشته‌اند چنان که از آیه ‏ أتَ قلت ناس 


ائخذونی و آمی الهین مانده/ ۱۱۶ 


اشاره است به تمام بودن استدلال و لجاجت آنها از استماع حق و انصرافشان از تفکر مثبت و مفید. 

۶-فل آ تون من دون الّه ما لا بقلک لکم ضرا و لا تفع و له و المیغ اي 

جواب دومی است از الوهیت مسیح. جواب اول آن بود که عیسی و مادرش انسان هستند و ممکن و محتاج» چنین شخصی چطور 
می‌تواند خدا باشد» جواب دوم آن است که عیسی مالک نفع و ضرری نیست نمی‌تواند به کسی نفعی جلب کند تفسیر حسن 
الحدیث» ج۳ ص: ۱۲۱ 

و یا ضرری برساند چگونه می‌تواند معبود باشد. 

ناگفته نماند آیه اول راجع به ذات عبسی و مادرش است که به حکم کانا با کلان الطعاع نمی‌توانند خدا باشند ولی این آیه راجع به 
معبود بودن و وصف است یعنی معبود باید قادر به جلب منفعت و دفع ضرر از پرستش کنند گان باشد عیسی دارای این وصف 


تست . 


اما خدا شنوا و داناست. خواسته‌های بندگان را می‌شنود و راه رساندن نفع و دفع ضرر را می‌داند. ولی عیسی دارای چنین وصفی 
۷-قَل یا آغل الکتاب لا تفلوا فی دینکم عَیر ال و لا توا آخواء قزم قذ ضلوا من قبل و آضلوا کثیراً و ضلوا عن سَواء اسّبیل. 
آميخته کنند و از توحید تجاوز نمایند لا توا أهُواء قزّم ... ظاهرا اشاره است به اینکه عقیده تثلیث و خدا بودن عیسی از دیگران 
(رومیان) گرفته شده است چنان که ذیل آیه ۷۲ توضیح داده شد و آیه و قالّت النْصاری المیخ اب الله ذلک ولمم بأْوامهم 
بُضاهوّن قَوّل الذینَ کفنوا من یل ... توبه/ ۳۰ نیز از این راز پرده برمی‌دارد. 

به نظر می‌آید که «ضلوا» ی اول راجع به تثلیث رومیان است یعنی با این عقیده گمراه شده‌اند و «ضلوا» ی دوم اعم است یعنی مطلقا 
از راه راست منحرف شده‌اند. 


تفسیر أحسن الحدیث. ج۳ ص: ۱۲۲ 
[سوره المائده (۵): آیات ۷۸ تا ۸۶] 
اشاره 


لعن الذینَ کفزوا من بَنی اشرائیل غلی لسان داود و عیتری این مریم ذلک بما عضوا و کانوا دون (۷۸) کائوا لا یامن عَنْ مُنکر 
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۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۲86060 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۷۲ از ۲۵۱ 
وه شش ما کاوا یعون (۷۹ تری کییرا مه یل لین کمُژوا لس ما فد هم أتهُم آن خط ال هم و فی اعذاب 
شم عازشوق (۸۰ و وکا بیرق له زین رم ره ما ارم آوه و کل کر نیع اوق (۸۱ تن آقد اي 
ِِِ وا یود و الذینَ أَمرکوا و لَجدنٌ رهم مك لین منوا لین قالوا 1 افش مهم ققییین و ژخبانا و 

هم لا یستکیرون (۸۲ 
و ٍذا عمکوا ما رل ای ارو ری مهم تفیض من المع ما عرفوا ‏ و۳ تاو ۱ ۳۶ 
لا من باه و ما جاءنا ی لت و لطمع نجل را مه ع الم لالج (۸۴ ام ال بما فا ات تجری من تشتها نها 
خالدین فیها ور ذلکک جراء الْمخبیی (۸۵) و الذیمْ کَفَدوا و کلب انا ولیک أَضحاب الجحیم (۸۶ 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۲۳ 
۸- کسانی که از بنی اسرائیل کفر ورزیدند به زبان داود و عیسی پسر مریم لعنت شدند برای آنکه گناه کردند و تعدی 
می‌نمو دند. 
۹-و از کار زشتی که می کردند یکدیگر را نهی نمی کردند چه بد بود عملی که می‌کردند. 
۰- بسیاری از آنها را می‌بینی که با کافران دوستی می کنند چه بد است چیزی که خودشان برای خودشان کرده‌اند اینکه دا بر 
آنها خشم آورده و در عذاب جاودانانند. 
۱-اگر به خدا و پیغمبر و آنچه به او نازل شده ایمان داشتند کفار را دوست نمی گرفتند ولی بسیاری از آنها گناه پيشگانند. 
۲- بهودان و مش رکان را از همه مردم در دشمنی مومنان سخت‌تر خواهی یافت و نزدیکتر از همه به دوستی ممنان کسانی را 
خواهی یافت که می گویند ما نصارائیم زیرا بعضی از آنها کشیشان و راهبانند و آنها تکبر نمی کنند. 
۳- و چون آیاتی را که به پیغمبر نازل شده می‌شنوند» می‌بینی که چشمشان پر از اشکک می گردد به علت شناختن حق» گویند: 
پرورد گار ما؛ ایمان آوردیم ما را با گواهان ثبت فرما. 
۴ ما را چه شده که به خدا و با نچه از حق بما آمده ایمان نیاوریم؟! امیدواريم که پرورد گار ماء ما را با قوم نیک وکار داخل بهشت 
1 
۵- خدا برای این سخنان که گفتند بآ نها بهشتهایی داد که از زیر آنها نهرها جاری است» پاداش نیکو کاران همین است. 


۶- آنان که کافر شده و آیات ما را دروغ معرفی کردند آنها اهل جهنم هستند. 
کلمه‌ها 


عصوا: عصیان: نافرمانی. خروج از طاعت «عصوا نافرمانی کردند. 

یعتدون: اعتداء: تجاوز کائوا یَعَدُونْ از حق و عدالت تجاوز می کردند. 

یتناهون: تناهی: نهی کردن همدیگر. ترک کردن. «لا یتناهون» یکدیگر را نهی نمی کردند. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۲۴ 
منکر: ناپسند. انکار شده. 

سخط: سخط: غضب شدید که موجب عقوبت است. 

موده: ود مودت: مهربانی. 

قسیسین: قسیسین: عالم نصاری. گویند آن معزب کشیش است. در مجمع گفته: قس در لغت به معنی نمامی و نشر حدیث است؛ 
معنای دوم مناسب است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۲ از ۲۵۱ 
است. 
راغب گوید: رهبان مفرد و جمع بکار رود. 
تفیض: فیض: پر شدن. جاری شدن. تفیض مّ لدم پر می‌شود از اشکک يا اشک آن جاری می‌شود. 
دمع: اشکک چشم. ۱ 
اثابهم: توب: رجوع. واب پاداش یا کیفری که به انسان برمی گردد «اثابهم» پاداش داد به آنها. 
جحیم: آتش بزرگ الجحیم کل نار عظیمةٌ فی مهواْ». 
شرحها 
آیات فوق دنباله مطالب گذشته درباره اهل کتاب است. در اين آیات آمده که کفار بنی اسرائیل به زبان پیامبرانشان لعنت شده‌اند. 
ایضا یهود و مشرکان بر مسلمانان از همه دشمن‌تر هستند و نصاری از همه مهربانتر می‌باشند و آنانند که اسلام را می‌پذبرند. و از 
شنیدن آیات الهی اشک ریزان می‌شوند. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۲۵ 
۷/۸- لین کنروا من نی !شرائیل علی لسان داوّد و عیسی این مزیم. 
حضرت باقر علیه ال لام فرموده: چون اهل «ایله» در سبت تجاوز کردند و آن در زمان داود بود؛ داود بر آنها لعنت کرد و گفت: 
خدایا لعنت را بر آنها بپوشان چنان که عبا دو شانه را می‌پوشاند و مانند کمربند که دو پهلو را می‌پوشاند در نتبجه. خدا مسخشان 
کرد به میمونهاه عیسی به کسانی لعنت کرد که پس از آمدن مائده کافر شدند» 
ذلک بما عضوا و کانوا یدود 
یعنی علت لعنت آن بود که نسبت به پیغمبران نافرمانی کردند و نسبت به دیگران تجاوز کردند. شاید «عصواء راجع به گناهان 
خصوصی و شخصی باشد و کائوا یَعَدُوَ دلالت بر استمرار دارد. 
4- کانوا لا یتنامون عَْ منکر فعلوة بلس ما کاوا یعون 
اگر لا یباهو راجع به نهی همدیگر باشد این آیه بالاتر از عصیان و تجاوز است یعنی قطع نظر از عصیان و تعدی امر به معروف و 
ی و ی ی 
۸۰- ری کییراً ملع ین ی روا لش ما فد لَهُم هم ُم آن خط ال علیهم و فی العذاب هم دود 


)۱( 
مجمع البیان و صافی قال الباقر (ع) اما داود فانه لعن اهل ایله لما اعتدوا فی سبتهم و کان اعتدائهم فی زمانه فقال اللهم البسهم اللعنة 
مثل الرداء علی المنکبین و مثل المنطقَةُ علی الحقوین فمخهم اللّه قردة و اما عیسی فانه لعن الذین انزلت علیهم المائدة ثم کفروا بعد 

ذلک» 

روایت شده که ملعونان عیسی مسخ بخ وک شدند. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۲۶ 

یعنی به جای دوست داشتن اهل توحید. کفار و مش رکان را دوست می‌دارند چه دلیلی بر اعتداء و تجاوز بالاتر از اين» این موالات 
کشار بد اندوخته‌ای است برای آنها آنْ خط ... بیان «ما قدست» است جزای عمل در جای عمل گذاشته شده است یعنی کیفر 
اس 

۸۱-و لز کائوا وتو باه و ای و ما رل یه ما نذوم م أَولاء و لک کثیرا م" مه فاسونْ. 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۷۲۶ از ۲۵۱ 
علت موالات کفار عدم ایمان به خدا و پیامبران و قرآن بود. اگر فرشته رود» دیو جایگزین آن می‌شود ایمان به خدا و ... آنها را از 
و ای ی و بخ 7 آ0 بود: 
۲ نجل دالاس عَداوةً لین آمتوا الیو و لین أ شُرکوا و لَجدَنٌفرهم مود دی اما الذِینَقالوا ِا تصاری. 
پس از بررسی انحرافهای بهود و نصاری در اين آیه نسبت آنها به مسلمین بیان شده است و آن اينکه بهود و مشرکان دشمن‌ترین 
ی ی ی 
ذلک بان منهج قشیبین و ژفبناً و هم لا بشتکبزون. 
علت مهربانی آنها دو چیز است: اول اینکه علماء و زهاد آنها را نصیحت و هدایت می کردند. 
دوم: اينکه متکبر و س رکش نبودند شخص اگر گرفتار سرکشی و خودپسندی نباشد حقاتق را می گوید و می‌پذ‌برد. 
بهود نیز علماء داشتند ولی هم بهود و هم علماء آنها گرفتار خودپسندی تفسیر حسن الحدیث. ج۳ ص: ۱۲۷ 
وا رن ند زا علّت دشمن بودن و مهربان بودن دو گروه همین است. 
۳- و |ذا عیقوام رل ی الوشول ری يم فیضی ین انم ما وا کر 
وصف نصارای غیر مستکبر است چون به قرآن گوش می‌دادند چشمشان پر از اشکك می‌شد و می‌دانستند که آن کلام خداست». 
یقولْونَ ربناآا فاکتنا مع الشاهیین. 
بعد از شنیدن قرآن دعایشان این بود. 
۴ و ما نالا من بالله و ما جاءنا من اک و نطعغ آن یخن را مع الم السصَالحین. 
تتمه کلام آنهاست ان یدنا یعنی ما را داخل بهشت کند» روایت شده: ۱ 
آن گاه که جعفر بن ابی طالب با مهاجرین از حبشه به مدینه برگشت هفتاد نفر با خود آورده بوده شصت و دو نفر از حبشه و هشت 
نفر از شام از جمله بحبراء راهپ رسول خدا صلی اللّه علیه و اله سوره یس را بر آنان خواند» آنان بگریه افتاده و ایمان آوردند و 
گفتند: این سخنان چه شبیه است بر آنچه به عیسی نازل می‌شد. خدا در حق آنها این آیات را نازل کرد «۱» در صافی در ذیل قضیه 
افزوده: چون آنها به حبشه بر گشتند آیات را بر نجاشی خواندند» او و کشیشان از شنیدن آیات گریستند. نجاشی ایمان آورد و لکن 
به اهل حبشه اظهار نکرد. 
۵ هم ال بماقاوا جات تجری من تسا هار خالدین فیها و ذلک جزاء الَمخبیی. 


(۱) ۱ «مجمع البیان» در آنجا داستان مفصل رفتن جعفر و یارانش پب پیش نجاشی نقل شده که بسیار آموزنده است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۲۸ 

مراد از «قالو» قول توا م با عمل است راجع به کیفّت انهار بهشتی ذیل آیه ۲۵ از سوره بقره توضیح داده شده و در سوره محقد نیز 
شراهت امت واه ول ای ری اس ادر ا و که مه وراه ان پهنهایی رام ویک 

۶و الم کمَروا و کدو انا ولیک أَضحاب الْججیم. 

حساب گروه دوم از اهل کتاب است که پس از شنیدن آیات خدا آنها را تکذیب کرده و بر کفر خود باقی می‌مانند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۲۹ 
[سوره المائده (۵): آبات ۸۷ تا ]٩۳‏ 


اشاره 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷/۵ از ۲۵۱ 
با این ما لا تعزفواطیبا ما له کم ولا دواد ال اجب الششندین (۸۷ و کلوا از 1 کم ال عالطا و 
تش ال انیم ه مزیلون (۸۸) لا ود کم له بو فی آیمانکم و لکن یود کم بما مایمن اه اطعا ره 
عساکین ن أزتیط ما تطیفون أهلیکخ آوکوهع او تخریز ری من لم یجذ مدیم لا آم ذیک کار مایکم|د تم و 
انوا آبْمالکم کذلک ین کم آیه کم تشکزون ۸٩(‏ با ها لین آمیوا نامر و لمیر و ساب و ارام رش 
من عمل الیطان فاجتتبو بو کم تشون ( ۰ نما برد اسان آن بوقع بیتکم لْعَداوَة و ابفضاء ء فی لحم و الْعیتر و ید کم عَنْ 
ذکر له وعن اسلا هل مهوت )٩۱(‏ 
2 لاخ لین (۹۷) لیس علی لین منوا و عماع! 
السصَالحات مجناخ فیما طعموا |ذا ما انا و آمتُوا و عملوا الصَالحات تم اقا و منوا تم اقا و و منوا و ال بح المخبنین )٩۳(‏ 
تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۳۰ 
۷- ای کسانی که ایمان آورده‌اید چیزهای پاکیزه را که خدا برای شما حلال کرده» حرام نکنید. و تعدی نکنید که خدا متعدیان را 
دوست نمی‌دارد. 
۸- از روزی حلال و پاکیزه که خدا به شما داده بخورید و از خدایی که به او ایمان دارید بترسید. 
9- خدا شما را در س و گندهای بی‌قصد مواخذه نمی کند ولی شما را به س و گندهایی که قصد کرده‌اید مواخذه می‌کند کفاره آن 
غذا دادن ده مستمند است از غذای متوسطی که باهل خود می‌خورانید یا پوشاک آنها یا آزاد کردن بنده‌ای» هر که (اینها را) نیابد 
سه روز روزه داشتن است این کفاره س و گندهای شماست وقتی که سوگند خورده‌اید» قسمهای خود را حفظ کنید این چنین خدا 
آیات خویش را بر شما بیان می کند تا شکر کنید. 
۰- ای کسانی که ایمان آورده‌اید حق این است که شراب و قمار و بتهای منصوب و تیرهای قرعه پلید و از عمل شیطانند از اینها 
دوری کنید تا رستگار شوید. 
۱- حق این است که شیطان می‌خواهد با شراب و قمار در میان شما فتنه و دشمنی افکند و شمارا از یاد خدا و نماز باز دارد آیا 
بس می‌کنید؟ 
۲- خدا را اطاعت کنید. پیغمبر را اطاعت کنید» و (از نافرمانی) بپرهيزید» اگر پشت کردید بدانید که بر عهده پیغمبر ما فقط ابلاغ 
آاشتگان است: 
۳- بر کسانی که ایمان آورده و عمل شایسته کرده‌اند گناهی نیست در آنچه خورده‌اند اگر پرهیز کرده و ایمان آورده و عمل 


کلمه‌ها 


تحرموا: حرام: ممنوع تحریم: حرام و ممنوع کردن «لا تحرموا» حرام نکنید. 

طیبات: پا کیزه‌ها. دلچسب‌ها. مفرد آن طیبه است. 

معتدین: عدو و اعتداء: معتدین: تجاوز کاران. تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۱۳۱ 

حلال: حل: باز کردن. حلال: باز شده. چیزی که در تصرف آن منعی نیست. 

لغو: کلام بی‌فایده. منظور از آن در آیه کلام بدون قصد است. 

ایمان: یمین: س و گند. ایمان: س و گندها. یمین در اصل به معنی دست راست و طرف راست است به قولی س و گند و پیمان را از آن 


یمین گفته‌اند که عرب وقت پیمان بستن و هم س و گند شدن دست راست یکدیگر را می‌فشردند. (قاموس قرآن). 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۶ از ۲۵۱ 
عقدتم: عقد: بستن و گره زدن. تعقید یمین آن است که سو گند از روی قصد و نیت باشد عنم مان یعنی سو گندها را از روی 
قصد یاد کردید گویی لفظ را با قصد و نیت گره می‌زنند. 
کفارة: مستور کننده. جبران کننده. کفر پوشانیدن. 
کسوتهم: کسوت: پوشاکك. 
تحریر رقبهٌ: حر: آزاد. تحریر: آزاد کردن. رقبه: گردن. مراد از آن برده است (آن را تسمیه کل به اسم جزء گویند). 
حلفتم: حلف: ال «حلفتم» مد کنان باکر کر شیاه 
خمر: خمر در اصل به معنی پوشاندن است. مست کننده را خمر گویند که عقل و احساس را می‌پوشاند. 
میسر: قمار. آن از یسر به معنی آسانی است به قولی قمار را از آن میسر گویند که بوسیله آن مال دیگران به آسانی و بی‌زحمت 
بدست می آیك. 
انصاب: نصب (بر وزن عقل» شتر قفل) چیز نصب شده و بر پا داشته شده برای عبادت. جمع آن انصاب و نصب (بر وزن شتر) است 
علت تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۳۲ 
ازلام: اين نامگذاری آن است که بتها را برای عبادت نصب می کردند. 
زلم (بر وزن شرف- صرد) تیر. جمع آن ازلام. مراد تیرهای قرعه و قمار است. 
رجس: پلید. زجاج گوید: رجس در لغت اسم هر عمل ناپاک است. 
«رجس: عمل عملا قبیحا». 
یوقع: وقوع: به وجود آمدن. ایقاع: به وجود آوردن «آن یوقع» اينکه بوجود آورد. 
عداوة: هر وقت عداوة و بغضاء با هم آیند ظاهرا مراد از عداوت تجاوز ناشی از کینه و مراد از بغضاء فقط کینه قبلی است. 
منتهون: نهی: زجر و منع. انتهاء: ترک کردن و انزجار. «منتهون» ترکک کنند گان. 
ابلاغ: بلاغ و تبلیغ: رساندن. 
جناح: گناه. 
شرحها 
این آیات تا آیه ۱۰۹ مانند کلام معترضه است میان آیاتی که در بیان حالات اهل کتاب است» ظهور سه آیه اول در آن است که 
عده‌ای از مسلمانان بوسیله س و گند خوردن بعضی از حلالها را بر خود حرام می کرده‌اند؛ به این مناسبت پس از نهی از اینکار در آیه 
سوم کفاره قسم در صورت شکستن آن بیان شده است آن گاه به همین تناسب حرمت خمر و قمار و مانند آنها که باید حرام 
دانست و اجتناب کرد بیان شده است» سپس مطلبی نظیر استثنا برای آنان که پیش از تحریم مرتکب شده آمده است. تفسیر حسن 
الحدیث» ج۳ ص: ۱۳۳ 
روایت شده: که آیه اول درباره علی علیه ال لام و بلال و عثمان بن مظعون نازل شد اما علی علیه التّرلام سوگند خورد که شبها 
نخوابد. بلال س و گند خورد که هميشه روزه باشد. عثمان قسم یاد کرد که به زنش اصلا نزدیکی نکند این خبر به رسول خدا صلی 
له علیه و اله رسید فرمود مردم همه برای نماز جمع شوند آن گاه حضرت به منبر رفت» پس از حمد و ثنا فرمود چرا گروهی 
پاکیزه‌ها را بر خود حرام میکنند. 
من در شب می‌خوابم به زنم نزدیکی می‌کنم» روز افطار می‌نمایم هر کس از طریقه من اعراض کند از من نیست. آنها بپا خواسته و 
گفتند: یا رسول اللّه ما بر اين کار س و گند یاد کرده‌ايم» آیه: لا یا کم له ... نازل گردید. در مجمع البیان مفصل نقل شده است؛ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۷۷ از ۲۵۱ 
ما از تفسیر صافی مختصرا نقل کردیم. نظیر این کلام درباره آن حضرت نیز واقع شده است: يا یا الب لم نکم ما أعل ال لک 
تحریم/ ۱ از این آیات معلوم میشود که اسلام دین رهبانیت نیست بلکه دین اجماعی است. منظور از آیه بیان حکم است بیآنکه 
ذمی در بین باشد. 
۷- با ها لین منوا لا وا طیّباتِ ما عل ال َکم و لا تعذوا له لا بح المتتدین. 
ان وف و ی 
مثلاءنخوابد به زنان نزدیک نشود مثل: با با الم لم تم ما أعل ال لک ه یفی توضات آژواجک تحریم/ ۱ با نظیر کل السعام 
کانٌ حلینی (شرائیل لا ما عم رال علی تیه آل عمران/ .٩۳‏ ۱ 
در المیزان فرموده: با نبودن «طیبات» کلام تمام است. آمدن طیبات اشاره است که تحریم آنها خروج از حکم فطرت است زیرا 
فطرت انسانی آنها را می‌پسندد. لا تَعْتذوا نشان می‌دهد که اینکار تجاوز بر حریم خدا و تجاوز از حکم نز تفسیر آحسن الحدیث ج ۳ 
۳ 
فطرت است ٍن ال . ی باید انسان مسلمانان معتدل باشد افراط و نه تفریط. 
و و م ال علالا یبا و انوا ال الذی أََم به منوت 
اق ان تمه مقایتای لاه یو ات اک ما تحال است ار بقا ور نکم ال و می تیان کسدر ریم آنها عذری تخرامد 
داشت و اقا له تأ کید است که مبادا اینها را تحریم کنید. 
۹ لا بوذ کم ال لو فی آبمانکم. 
انش آ شتا که که شا اه | دار اه ایو ان فی لب را بازامی کیک سس شین سل وس لد 
گفتن که بعضی‌ها آن را تکیه کلام می‌کنند و آن عقوبت و مواخذه ندارد «۱» گر چه کار خوبی نیست ایضا س و گندهایی که مطابق 
شرع نیست مثل اینکه کسی س وگند بخورد که نخوابد و ... سوگندهایی که در شآن نزول آمده از این قبیل بوده است و شکستن 
آنها ضرز نداشته است:ءنه اینکه س و گند بدون قصد بوده باشد ولی از قذ فرص ال تکغ تحلة آتمانکغ تحزی م1 ۷ می‌شود فهمید که 
کفاره داده‌اند. 
دیگری س وگندی که از روی قصد بوده و انسان بخواهد با آن تکلیفی برای خود بوجود آورد مثل اينکه س وگند می‌خورد مرتب در 
تما تماعت فر کته کنلد با مان سکار تکشته آیزدر ضورت شکسیی کقاره دارود لو طرش 
و لکن وا ذکم بما عنم پا ها پم کل نا او سوق گس کل رانا اتسوط کضاه رس کف با مت : 


البته این مواخذه در 


(۱) 

تفسیر صافی «عن الصادق (ع) هو قول الرجل لا و له و بلی و الله و لا بعقد علی شیء». 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۳۵ 

صورت شکستن سوگند است مگر آنکه کفاره بدهد و یا کفاره همان مواخذه است فُکفارهُ اطعا عشرو مساکین من را 
تطعمُون أَْلیکع آو کشوتَهم آو تخریز رب 

اول طعام دادن به ده نفر خواه آنها را سر سفره جمع کند و یا به هر یک مقداری طعام بدهد که سیرشان کند. در روایات اهل بیت 
علیهم ال لام ٍ یک «مد» نقل شده حدود ۰ گرم» طعام متوسطی که به خانواده‌اش می‌دهد. دوم پوشاک ده نفر مسکین که بهر 
یک مثلا یک پیراهن بدهد نانکه از حضرت باقر علیه التر لام نقل شده است و در بعضی از روایات آمده لباسی که عورت او را به 


۳۴۲686۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۸ از ۲۵۱ 
پوشاند (۱) سوم آزاد کردن یک برده. ظهورش در آن است که برده مومن و کافر هر دو کافی است ولی مومن افضل است. شخص 
یل رکک از تن کیت را اعیاز کل 
منم یذ تب نم 
اگر به مخ تکاز ان مه کمارد اور تک روز روزه می گیرد از اهل بیت علیهم ال لام نقل شده روزه باید سه روز پی در پی 
باشد (۲). 
ذلکک کفارة آنمانکم اذا عم و احفظوا اتبانکز: 
و اَْظوا حاکی است مبادا کفاره دادن را بهانه قرار داده به س و گند خود پی‌اعتنا باشید. 
کذلک ین ال لکم آیاته کم تفکزو. 


لزوم شکر برای آن است که این گونه احکام انسان را از بن بست نجات می‌دهد و راه خداپرستی را روشن می کند. 


() تفسیر صافی در روایتی از امام صادق (ع) نقل شده: 

«و الکسوة وبان». 

(۲) 

صافی عن الصادق (ع): «صیام ثلائه ایام فی کفارة اليمین متتابعات لا یفصل بینهن». 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۳۶ 

از حضرت صادق علیه الّرلام نقل شده: سوگندها سه گونه‌اند سوگندی که در آن کفاره نیست. سوگندی که در آن کفاره هست 
و س و گند غموس که موجب آتش است اول آن است که شخص سوگند می‌خورد کار نیکی را نکند» کفاره‌اش آن است که آن را 
بکند. دوم آنکه قسم می‌خورد کار بدی را نکند ولی آن را می‌کند» در آن صورت کفاره واجب است؛ س وگند غموس که موجب 
آتش است آنکه در حق مسلمانی بر حبس مالش قسم می‌خورد .٩۱«‏ 

2۶ با ما لین آمُوا انا لحم و میم و لاب و لا رش من ععل الشیطان. 

به نظرم ارتباط این آیه با آیات قبلی آن است که: حرام آن نیست که شما بر خود حرام می‌کنید بلکه حرام اینها است. راجع به خمر 
در سوره بقره/ ۲۱۹ و در نکته‌ها ذیل عنوان «شراب به تدریج حرام شد» سخن گفتیم و این آیه سومین آیه در باره شراب است؛ 
انصاب و ازلام در اول این سوره (آیه سوم) توضیح داده شد. 

میسر شامل همه انواع قمار و برد و باخت است از رسول خدا صلی الّه علیه و اله نقل شده: 

«کل ما تقومر علیه حتی الکعاب و الجوز» (صافی). 

بودن میسر حاکی است که مراد از «ازلام» تیرهای تفأل است. رجس بودن اینها به آن جهت است که همه عمل قبیح و ناپاکند. من 
رل ااشظان نا کی آشت که اینها همه خر هس و از انیا و وموسه‌های شیاطیع است سان که آنه بعلی ررشن می کند 
نظیر: 

ول ین له ایطان أغمالَهم انعام/ ۴۱ فجْتوة لََلکم نون اجتناب 


)۱( 
فی الکافی عن الصادق (ع) الایمان ثلائه یمین لیس فیه کفار؛ و یمین فیه کفارة و یمین غموس توجب النار فالیمین التی لیس فیها 


کفارة الرجل بحلف علی باب بر ان لا یفعله و کفارته ان یفعل و الیمین التی تجب فیها الکفارة الرجل بحلف علی باب معصيهة ان لا 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲۱ صفحه ۷٩‏ از ۲۵۱ 


یفعله فقتجب علیه الکفاره و اليمین الغموس التی توجب النار الرجل یحلف علی حق امری مسلم علی حبس ماله!. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۳۷ 

از اینها پی‌شکک یکی از اسباب رستگاری است. 

۱- اما رد لطان آن بوقم بینکم العداوة و ابْضاء فی مر و العیسر و یَسد کم عن ذکر له و عن اسلا هل شم َهُونَ. 
در آیه گذشته هر چهار چیز از عمل شیطان شمرده شده ولی در این آیه عداوت و بغضاء اثر قمار و خمر و منع از ذکر خدا و نماز 
مطلق است» این می‌فهماند که هر چهار چیز از یاد خدا و از صلوه مانع هستنده «انما؛ حاکی است که شیطان در این کارها غرضی 
جز این ندارد. 

ناگفته نماند: اگر کسی خمر خورد و عقل از سرش رفت هر خیانت و جنایت را نسبت به دیگران خواهد کرد نتیجه‌اش تجاوز و 
کینه به یکدیگر است» در جریان قمار اگر کسی در عرض یک ساعت اندوخته چندین ماهه یا چندین ساله کسی را ببرد» بازنده با 
او دشمن شده کار به تجاوز و کینه خواهد کشید مانع شدن این چهار چیز از یاد خدا روشن است. اینکارها با یاد خدا فرسخها 
فاصله دارد» هر که خدا را از یاد برد باید از خیرش گذشت. 

آمدن «صلوة؛ بعد از «ذکر» راجع باهمیت آن است و گرنه «ذکر» شامل نماز هم می‌شود 

قال رسول اه صلی اللّه علیه و اله: «الصلاة عمود الدین» 

قَد قح اون لین مُم فی صلاتهم خاشِعو مومنون/ نلآ مهوت تأ کید مطلب است که با در نظر گرفتن این مضرات؛ 
مومن عاقل نباید به دنبال آنها پرود. 

۲- و لیوا له و آطیواالرشول و الوا فان تیم فاغلموا نما علی شولّا ابلاغ لین 

تأکید نهی از چهار عمل فوق است و ادّرُوا حذر کنید از اينکه در مسیر عمل شیطان واقع شوید ما ... حاکی است که وظیفه از 
طرف خدا و رسول تمام است حساب اشتباه پپای خودتان می‌باشد. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۳۸ 

۳- لیس علی ای آمَنوا و عملوا السّالحات مناخ فیما طعقوا (ذا ما اقا و وا و عملوا السَالحات نم الوا و آموا نع اقا و 
اوه له[ 3 

ظهور آیه می‌رساند که آن برای دفع دخل است گوبی عده‌ای گفته‌اند: 

آنان که پیش از تحریم اینکارها را کرده‌اند تکلیفشان چیست؟ 

در مجمع الییان آمده: چون حرمت شراب و قمار نازل گردید صحابه گفتند: با رسول له چه می‌گویی درباره برادران ما که 
مرده‌اند با آنکه شراب می‌خوردند و قمار می کردند؟! آیه در جواب آنها نازل شد ناگفته نماند آیه شامل آنهایی که در وقت نزول 
زنده بودند» به مرده‌ها التزاما دلالت دارد. 

در این آیه سه دفعه «آمنوا؛ و سه بار «اتقواه آمده که بررسی می‌کنیم لیس علی ای منوا و عملوا الصَالحاتِ مناخ فیما طعموا ان 
قسمت راجع به کسانی است که قبل از تحریم مرتکب شده‌اند |ذا قر اقا و وا و عیلوا لصَالحاتِ لفظ «اتقوا؛ به نظرم راجع به 
محرمات چهار گانه است یعنی در صورتی گناه ندارند که بعد از نهی از آنها بپرهیزند و به ایمان و عمل خود ادامه دهند ثم وا و 
منوا ظاهرا تأ کید جمله سابق است تم وا و أَخسنُوا ظاهرا راجع به تقوای عمومی و نیک و کاری است. 

احتمال دارد که فیما طعمُوا هر طعام حلال باشد یعنی حلالهای خدا را حرام نکنید آنان که اهل ایمان و تقوی و عمل هستند گناهی 
در خوردن حلالها ندارند نتیجه اينکه کفار و گناهکاران آنچه می‌خورند حرام است زیرا کسی که خدا را اطاعت نمی کند نعمت 
خدا بر او حرام است. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۳۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸۰ از ۲۵۱ 


نکته‌ها 


س و گند: س و گند خوردن و وفابه آن و کفاره دادن در صورت شکستن آن. حاکی از متعهّرد و مسئول بودن مومن در پیش خدا 
است» یکی از راههای حل خصومت در اسلام س و گند است اگر کسی گفت: 

و الله به فلانی فرض ندارم قاضی او را تبرئه میکند و به خدا وا می‌گذارد اسلام این چنین» انسان می‌سازد که به گفته خودش عمل 
ی کند و اگر تعلف کرد کفاره می‌دهد با آنکه کسی از او خبر نذارد ولی او نش شدای نقود ابعساس مسئولیت.می کند. مومن ذر 
مقابل تمام گفته و وعده‌های خود. خویش را مسئول میداند. 

خمر و میسر: خمر و قمار سبب کینه و تجاوز به یکدیگر است این دو و انصاب و ازلام باعث فراموش کردن خدا و نماز است» هر 
چه میان بنده و خدایش فاصله اندازد» هر چه باعث از : بین رفتن محبت و ایجاد فتنه و دشمنی گردد در دنیا و آخرت بضرر انسان 
است؛ باید کار کرد و تلاش نمود تا مشکلات جامعه حل گردد نه اينکه با قمار و نحو آن دسترنج دیگران را تصاحب کرد این 
است که اسلام مطابق طبیعت براه سعادت رهبری می کند. 


تفسیر آحسن الحدیث. جح ص: ۱۳۰ 
[سوره المائده (۵): آبات ۹۴ ئا ۱۱۰۰ 
اشاره 


با لین نوا کم له بْء ین الشید له آدیکم و رماحکم یقالخا ایب قَمي اغندی بَغد ذلک ت عذاب 
یم ٩۳(‏ با با لین نالا تلا ابید وم خرع و من له بنکم تمد قجزاء یل ما لب یناعم کم به وال یلکم 
دی بایغ الکفبة کار طعام مساکین و عذل ذلک میم لوق وبال آتر ال عقا سلف و من عا ماه هو له ری 
و تام (۹۵ أحل لکم حی خر و طمة عتعاً کم و بارة و خزع علیکم ید ار ما دظلع غرم او ال ال یه حون 
)٩۶(‏ جعل له لکفرة یت الخرا قما اس و اهر رام و الق و مایت ذیک نوا له یم مافی الشماوات و مافی 
اأَض و آن ال کل شن, عم )٩۱(‏ اغموا نله مدید یقاب و آن له وحم )٩۸(‏ 

ما ی الرشول الا ابلاغ وال یلم ما تون و ما تون ٩۹(‏ فلْ لا بشتوی الْحبیتُ و سیب و لو آغجبکک کنر خی انوا له 
ا أولی الاب للم تشون (۱۰۰) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۴۱ 

۴- ای کسانی که ایمان آورده‌اید خدا شما را به چیزی از شکار امتحان می‌کند که دستها و نیزه‌هایتان به آن می‌رسد. تا معلوم کند 
را سح 

۵- ای کسانی که ایمان آورده‌اید شکار را در حال احرام نکشید» هر که از شما عمدا شکار ک کشد سزای او از چهارپایان حیوانی 
است مانند آنچه کشته که دو عادل از شما بدان حکم کنند. قربانی که به کعبه رسیده باشد یا کفاره‌ای غذا دادن مستمندان یا 
معادل آن روزه است تا عقوبت کار خود را بچشد خدا از آنچه گذشته عفو کرد هر که این عمل را تکرار کند خدا از او انتقام 
می‌گیرد خدا نیرومند و انتقام گیرنده است. 

۶- شکار دریا و غذای آن (در حال احرام) بر شما حلال است. که متاع شما و کاروان است و شکار خشکی ما دام که محرم 
هستید بر شما حرام است بترسید از خدایی که به سوی او محشور می‌شوید. 


۷- خدا کعبه را که خانه محترم است و ماه حرام و قربانی و قربانیهای طوقدار را مایه قوام مردم کرد این برای آن است که بدانید 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۱ از ۲۵۱ 
که خدا آنچه را که در آسمانها و زمين هست می‌داند و خدا به هر چیز داناست. 
۸- بدانید که خدا شدید العقاب و آمرزنده و مهربان است. 
9۹- بر عهده پیغمبر جز تبلیغ نیست خدا می‌داند آنچه را که آشکار می‌کنید و آنچه را که کتمان می‌دارید. 


۰- بگو پلید و پاک یکسان نیست گر چه زیادی پلید تو را به تعجب آورد ای صاحبان عقل از خدا به ترسید تا رستگار شوید. 
کلمه‌ها 


صید: شکار و شکار کردن. در اینجا معنای دوم مراد است. 

رماح: رمح: نیزه. رماح: نیزه‌ها. 

حرم: (بر وزن شتر) جمع محرم. و آن کسی که در حال احرام است تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: ۱۴۲ 

(مائده/ ۱). 

متعمّد: عمد: قصد. عامد و متعمد: کسی که کار را دانسته و از روی عمد انجام دهد. 

نعم: (بر وزن شرف) چهارپایان مراد گای گوسفند و شتر است (انعام ثلائه) این کلمه جمع است و از لفظ خودش مفرد ندارد. 
هدیا: هدی: قربانی مکه. در جاهای دیگر اضحیه گویند. 

عدل: برابری. برابر. در اینجا معنای دوم مراد است. 

لیذوق: ذوق: چشیدن. «لیذوق» تا بحشد. 

ویال: کیق و علاس:ویا : شبت,ویال کیفر و غقویصی است کهیر اسان کین و سخت انیت: 

سلف: (بر وزن شرف) گذشته و گذشتن. مصدر و اسم هر دو آمده است. 

سیاره: جماعت مسافر (قافله) سیر: راه رفتن. سیاره مونث سیار به معنی گروه مسافر (قافله) نیز آید. در اینجا مراد قافله و کاروان 
انشا 

بر: خشکی (قاموس قرآن). 

قیاما: قیام در اینجا مثل قوام به معنی مایه قوام و وسیله برپادارنده است «القیام: ما یقوم به الشیء». 

قلائد: قربانیهای طوقدار رجوع شود به آیه دوم همین سوره. 

الباب: عقلها. لب: مغزه جمع آن الباب است «لالباب: العقول». 

شرحها 

در اين آیات بیان گردیده: کدام شکار در حال احرام حلال است و کدام حرام» کفاره شکار حرام چیست؟ و نیز روشن شده که 
کعبه و عمل حج مایه قوام ملت تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۴۳ 

اسلام است. باید حدود آن را مراعات نمود اینها همه از پیمانهای لازم الوفا هستند که در اول سوره آمده است. 

۴- باب لین آموا نکم له بقیء من الَید تنل آندیکغ و رماحکم. 

شکار در حال احرام حرام است» تفصیل آن در دو آیه بعدی خواهد آمد این آیه مقدمه آنهاست. 

مراد از تال أَبَِیکغ شکارهایی است که بآسانی شکار می‌شوند مانند بچه‌های پرند گانء بچه‌های وحوش و تخم پرند گان و از تال 
زماشکم حیرانها و پرند گان بزر که می‌باشند که پوسیله آلت و اسلخه شکار می‌شوند چنان که از خشرف صادق- بلر ات له 
علیه- نقل شده است ۰ لیم ال من باه ایب فعن اغتّدی فد ذلک له عذات أٌَِ علم در اینجا به معنی اظهار است؛ با گر 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۸۲ از ۲۵۱ 
«بالغیب» شاید به معنی ظرفیت «فی» باشد یعنی این امتحان برای آن است که خدا آشکار کند کسی را که در دنیا و در حال غاب 
بودن از عذاب. از خدا می‌ترسد «ذلک» اشاره به حکم است یعنی هر که بعد از دانستن بر حکم خدا تعدی کند عذاب دردناکی 
خواهد داشت. 

۵- با ها لین آموا لا توا سید وم رم آبه راجع به قتل صید در حال احرام است و از خود صید کردن ساکت است در 
مجمع البیان فرموده: در مذهب امامیه» آن, راجع به تمام وحوش است حلال گوشت باشد يا نه ولی شافعی حرمت را مخصوص به 
حلال گوشت می‌داند در 


(۱) 

«و الذی تناله الایدی فراخ الطیر و صغار الوحش و البیض و الذی تناله الرماح الکبار من الصید» 

به نقل مجمع البیان عن الصادق (ع). 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۴۴ 

تهذیب از امام صادق علیه الترلام نقل شده: چون احرام بستی از قتل جنبند گان بپرهیز مگر افعی. عقرب و موش «۲» و مَنْ قل منکم 
مدا فجزاء مثل ما ثل من الم بعکم به دُوا عذل نکم عَذیاً بلع الکقید. 

اک کمن از موف تسا را در حال احرام بکشد باید از چهارپایان مثل آن را قربانی کند باید در تعبین مثل» دو نفر عادل 
حکم کند. در روایت اهل بیت علیهم ال لام آمده: اگر محرم شتر مرغ بکشد کفاره‌اش شتر و اگر الاغ وحشی بکشد کفاره‌اش گاو 
و در آهو و خرگوش, کفاره‌اش گوسفند است و نیز در روایت اهل بیت علیهم الشلام نقل شده: اگر در احرام عمره شکار کند باید 
قربانی در مکه و در برابر کعبه باشد و اگر در احرام حج شکار کند باید آن در «منی» ذبح شود ظاهرا میالع الکفبة شامل هر دو 


است. 

و کار طعامْ هک 

یعنی می‌تواند به قیمت همان حیوان طعام خریده به مستمندان تلهند ار عن ذلک صدیام در روایت اهل بیت علیهم ال لام هست: 
قیمت حیوان را به مدهای طعام حساب کرده به جای هر دو «مد» یک روز روزه می‌گردد. لوق وبال ره فا ال عّا ملف معلوم 
می‌ شود این کفارات نوعی مجازات است مراد از «ما سلف» آن است که پیش از نزول آیه بوده است. عفو در اینجا به معنی نادیده 
و مَنْ عاة یلم له مه و ال زیر دُو اتقام. 


)۲( 
صافی التهذ یب عن الصادق اذا احرمت فاتق قتل الدوات کلها الا الافعی و العقرت و الفارة. 


یعنی اگر شکار را تکرار کند دیگر کفاره ندارد. منتظر انتقام خدا باشد چنان که از ائمه علیهم الشلام نقل شده است «0۱. 

۶ أحل کم ید ابر و طعاة متا کم و سار 

مراد حلال بودن در حال احرام است؛ ح ید ابر ماهی تازه و «طعامه» ماهی شور و خشکیده است بنا بر آنچه در روایات آمده به 
قول بعضی ح یذ البخر ماهی مرده است که از دریا بیرون می‌افتد ولی اين در مذهب ما حلال نیست مراد از «لکم» محرم‌ها و از 


«سیاره» قافله‌های غیر محرم است یعنی حلال است بر محرمان و غیر محرمان. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
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وحم علیکم ید لیر ما دم خزماً و اتقوا له الذی یه رون در مجمع البیان فرمود: این مقتضی تحریم شکار در حال احرام و 
تحریم خوردن آنست در صورتی که دیگران شکار کنند. علی علیه الشلام نیز چنین گفته است: 
و تفر هراجا گنت هی انسگا: 
۷- جعَل الله الکخبه یت الحراع قیاما للّاس و السْهر الحرام و الهَذیَ و القلائد. 
گویی کسی سوال می کند: چرا در حال احرام شکار حرام است؟ و چرا شکار در حالی حلال و در حالی حرام است آیا اینها یک 
نوع توهمات و خیالات نیست؟ 
جواب آنکه: چون کعبه و اعمال آن قوام و نشانگر جامعه معتدل انسانی است باید حتی حیوانات در بر گذاری آن از ایمنی کامل 
برخوردار باشند. 


در این آیه کعبه که خانه خدا و خانه مردم است همچنین ماه حرام که ماه 


(۱) 

فی الکافی عن الصادق علیه السلام فی محرم اصاب صیدا قال علیه الکفاره قیل فان اصاب آخر قال فان اصاب آخر فلیس علیه کفارة 
و هو ممن قال الّه تعالی و من عاد فینتقم له منه» (صافی) 

. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۴۶ 

صلح است و جنگ در آن حرام می‌باشده ابضا قربانیها که نماینده ذبح بت نفس و ذبح طاغوت در برابر له و عادت کردن بکشتن 
و نترسیدن از آنست. نشانگر مایه قوام جامعه انسانی قرار داده شده است آنهم برای «ناس» و همه مردم نه فقط برای مسلمانان. 

دقت در اعمال و مراسم حج برای انسان جامعه‌ای را نمایان می‌کند که در آن فقط یک قانون و حکومت اللّه هست؛ فاصله طبقاتی 
از بین رفته. حتی علفهای بیان و وحوش نیز در امان هستند همه در صلح و صفاء همه در آرامش و امن» همه در پناه یکک قانون و 
یک خداء آری باید این جامعه کوچک همه ساله تشکیل شود تا راهنمای انسانها گردد (قاموس قرآن «کعبه»). 

ذلک لتلموا نله عم ما فی الشماوات و ما فی الّْض و له بکل شَینء عَلیع. 

«ذلک» اشاره است بجعل قیام یعنی مراسم حح الگو و نمونه کوچکی است از آنچه در آسمانها و زمین هست و به عنوان مشت 
نمونه خروار است نشان می‌دهد خدایی که اين مراسم را قرار داده به هر چیز و به همه آنچه در آسمان و زمین هست دانا است نظم 
مراسم حج حاکی از نظم جهان است و حاکی از علم خدا به نظم جهان است مثلا حرکت اجرام و کرات و زمین از غرب به شرق 
است؛ طواف حح که باید حتما کعبه در طرف چپ طواف کننده باشد نیز از غرب به شرق است برای یافتن این نسبت میان مراسم 
حج و میان علم به آنچه در آسمانها و زمین هست باید دقت بسیار کرد. 

۸- الوا آنْ ال مدید الجقاب و أ 1 عَفوو رحیم. 

تهدید است به آنها که اين احکام و گفته‌ها را سهل می‌گيرند و همان خدا نسبت به آنان که به راه خدا بررگردند آمرزنده و مهربان 
است. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۴۷ 

9- ما علی الرشول ال ابلاغ وال یلم ما دون و ما تََمون. 

تأکید آیه گذشته است مخالفت خواه در ظاهر باشد با شخص آن را در ضمیر خودش مکتوم دارد. آن بر خدا مکشوف است. 
۰ لا بیشتوی ابیت و ایب و لو آخجبک کنر انیت نو له با ولی اباب للم تفلشون. 

این آیه یک حکم کلی است و آن اینکه ارزیابی حقائق روی واقعبات است نه قلت و کثرت عمل خوب. عقیده خوب و انسان 


خوب. مطلوب است کم باشد یا زیاد و بالعکس فَنموا له ... اشاره است به اینکه مبادا قلت و کثرت را در شناخت حقائق ملاک 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
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قرار دهید. اگر ملاکک حقیقت باشد رستگار خواهید شد. 
در المیزان فرموده گویی این آیه یک آیه مستقلی است و به ما قبل و ما بعد ارتباط ندارد. 


تسیز آحسن الحدیت. جح ص: ۱۴۳۸ 
[سوره المائدة (۵): آیات ۱۰۱ تا ۱۰۵] 
اشاره 


ابا لین آمئوا لا لوا عن آشياء ان تب لکم نکم و ان تسا عنها جین یرالد تکم فا ال علها و ال َو لیم 
(۱۰۱) قذ سألّها قع بن قیلکم تم آضربخوا بها کافری (۱۰۲) ما جع ال من بَحبرة و لاء ایغ ولا وصتیلة و لا حام و لک لین 
نوا تون علی ال الک نزب و آتوهم لا یعقلون (۱۰۳ و ادا تلع تما زلی ما رل ری الشول قاوا ین ما وجیذنا 
یه آباعنا آ و ز کان ومع لا یقلمون شین ولا هون ٩۰۴(‏ با هل آمئوا علیکم نکم لابضهکم من ضلّ دا اهتدیتم 
ی اه مزجشکم جمیع کم بما کم عون (۱۰۵) 

۱- ای کسانی که ایمان آورده‌اید از چیزهایی که اگر بر شما عیان شود ناراحتتان می کند» سژال نکنید» اگر از آنها در وقت نزول 
قرآن سوال کنید بر شما عیان می‌شود» خدا از آنها در گذشت. خدا آمرزنده و بردبار است. 

۲-قومی پیش از آنها سوال کردند سپس به آنها کافر گشتند. 

۳- خدا بحیره. ساثبه» وصیله و حام قرار نداده ولی کسانی کافر شده‌اند درباره خدا دروغ می‌سازند و اکثرشان نمی‌فهمند. 
۴و چون به آنها گفته شود بیائید به سوی آنچه خدا نازل کرده و به سوی رسول گویند ما را بس است روشی که پدرانمان را 
در آن يافته‌ايم و هر چند که پدرانشان چیزی نمی‌فهمیدند و هدایت نيافته بودند. 

۵- ای کسانی که ایمان آورده‌اید به خودتان بپردازید آنکه گمراه شده به شما ضرری نمی‌زند اگر هدایت شده باشید. بر گشت 
همه بسوی خدا است. خدا از آنچه می کرده‌اید به شما خبر خواهد داد. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۴۹ 
کلمه‌ها 


تبد: بدو: آشکار شدن «ان تبدلکم) اگر آشکار شود برای شما. 

تس وکم: سوء (بضم سین) بد بفتح آن» بدی «تس کم ناراحت می کند شما را. 

بحیره: شتری که گوش آن را شکافته و رها می‌کردند و به آن سوار نمی‌شدند و گوشتش را حرام می‌دانستند و آن در صورتی بود 
که پنج بچه بزاید و پنجمی نر باشد بحر به معنی شکافتن است «بحر اذن الناقة: 

شقها شقا واسعاء ناقة بحرث. 

ساثبة: سیب: ترکك کردن و جریان» ساثبه شتری است که مش رکان نذر می کردند در صورت آمدن مریض يا شفای بیمار آن را به سر 
خود رها کنند. 

وصیلةٌ: وصل چسباندن و لاحق کردن. گوسفندی که دو بچه نر و ماده توآم می‌زائید آن را وصیله می گفتند. در میان مشرکان رسم 
بود اگر گوسفند بچه ماده می‌زائید برای مشرکان بود و اگر نر می‌زائید برای خدایان ذبح می‌کردند و اگر دو بچه نر و ماده می‌زائید 


می گفتند ماده ببرادرش وصل است. آن را برای خدا ذبح نمی کردند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 
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حام: شتر نری که از نطفه آن ده شتر بوجود آمده بود آن را حام می‌گفتند که یعنی پشت خود را نگهداری و قرق کرده است به 
چنان شتری سوار نمی‌شدند و چیزی بار نمی کردند و از آب و علف منعش نمی‌نمودند. 
یفترون: افتراء: جعل دروغ. فری در اصل به معنی قطع است (قاموس قرآن) 
شرحها 
در این آیات چهار مطلب هست اول: مسلمانان مأّمور شده‌اند درباره احکام تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۱۵۰ 
وتان ی 4۶فا راب که و کات «ترازمی شود و ای وبا سیب رین مود مجن اب و ای و 
غیره نقل شده: ور سل ار هی از لسن آلدون قطیبه ع و یر وه خدا حح را بر شما واجب فرموده است؛ مردی به نام 
عکاشة بن محصن بقولی سراقة بن مالک برخاست و گفت: یا رسول اللّه آیا در هر سال حضرت به حرف او اعتنا نکرد او حرف 
خود را دو یا سه بار تکرار کرد حضرت فرمود: دلم بر شما می‌سوزد چه ایمنت کرده که به گویم: آری؟ و ال اگر بگویم آری 
واجب می‌شود و اگر واجب شود نتوانید و اگر ترک کنید کافر می‌شوبد مرا رها کنید تا شما را رها کرده‌ام آنها که پیش از شما 
هلاک شدند فقط برای آن بود که بیشتر سوال کردند و با پیامبرانشان مخالفت نمودند. 
دوم از جمله بدعتهای مشرکان آن بود که بعضی از حبوانات را روی عللی که گفته شده تحریم می کردند آیه جواب می‌دهد که 
اینها ربطی به خدا ندارند کفار بی‌جهت آنها را به خدا نسبت می‌دهند» سوم: نمی‌شود در بدعتها از پدران و بزرگان تقلید نمود؛ 
عقیده اگر از روی تفکر صحیح باشد محترم است نه از روی تقلید کور کورانه. 
چهارم: مومن باید مواظب خود باشد اگر او مواظب خود باشد گمراه شدن دیگران باو ضرری نمی‌زند. 
۰- یا یال منوا لا توا عن آشيا ند لکم تم کم ظهور ان ی لکم تمزکم آن است که این اشیاء از چیزهایی غیر از 
احکام است و آشکار شدن آنها شخص را غمگین و ناراحت می‌کند نظیر اينکه او حلال زاده است يا نم پدرش اهل آتش است یا 
نه» او در فلان وقت خواهد مرد؟ 
چنان که در بعضی از روایات نقل شده است ولی جمله: و نت تلوا عنها جین بل لقن ند کم روشن می‌کند اشیاء مسئول» 
احکام است و در صورت سوال لازم بود تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۵۱ 
که قرآن به آنها جواب بدهد و اگر سوال از اجل یا صحیح النسب بودن بود جواب دادن قرآن ضرورتی نداشت بلکه پیغمبر 
می‌فرمود این به صلاح تو نیست. سوال مکن اما در سوال از احکام نمی‌شود بی‌جواب بگذارد علی هذا مراد از «تس و کم» سنگینی 
احکام است که باعث ناراحتی می‌شود چنان که فرموده: نا ولا تخمل علینا اضرا کما مه علی لین من قنا بقره/ ۲۸۶ و مثل: 
ولا یستلگم نکم اذ بستلکموما تیشفکم تبعلوا و بشرج أَضغاگم محد ۳۶- ۳۷ 
عَفا ال عنها و ال عفر علیم. 
عفو خدا بیان نکردن آنها و صرف نظر از آنهاست خدا از روی غفران (چاره سازی) و عطوفت آنها را بیان نکرده است این هم 
ی رانا وال رایع بد گام ات و کر هتسپ و ال موزدی بای عفی بداو3: 
2 قذ سلهاقمْ من تیلکم نم آبکوا بها کافرین. 
معلوم می‌شود که آنها از پیامبرانشان بسیار سئرال کرده‌انده تکلیف سخت شده بالاخره کار به انکار و کفر کشیده است. 
۳- ما جعل ال من بَحيرة و لا ساية و لا وصیلهة و لا حام و لک این قرو ون علی الّهالکذب و أََرهم لا بشقلون. 
به نظرم این آیه مربوط به آیه حرمت شکار در حال احرام است گويی کسی سول می کند اینها نیز نظیر شکار حرام هستند چرا دا 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860/60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۸۶ از ۲۵۱ 
نسبت می‌دهند و در گذشته روشن شد که حرمت شکار روی نشان دادن جامعه معتدل پر از ایمنی است. در مجمع البیان از ابن 
عباس از رسول خدا صلی اللّه علیه و اله نقل شده که این بدعتها را در مکه عمرو بن لح بوجود آورد و همو بود که دین ابراهیم را 
تغییر داد و بتها را رسمیت داد و اصنام تفسیر حسن الحدیث ج۳ ص: ۱۵۲ 
رهم لا یلو حاکی است که گرومی از آنها بعنی رژساء از این جعل افتراء آ گاه بودند و دانسته آن را می کرده‌اند. 
۴-و |ذا قیل له تالا الی ما رل و اٍلی لول قالوا عتبنا ما وجذنا یه آبانا 
این مطلب در چند آیه تکرار شده است و آن اینکه مش رکان بر عمل خود دلیلی نداشتند و چون از آنها خواسته می‌شد که براه حق 
آیند به تقلید کور کورانه چسبیده و می گفتند: راه پدرانمان را خواهیم رفت ولی اين عذر پذیرفته نیست عقیده آن وقت محترم 
است که مبتنی بر تفکر صحیح باشد تقلید و اقتباس آن وقت صحیح است که یقین شود شخص از روی عقل و منطق آن راه را رفته 
است لذا می‌فرماید: 
و و کال ومع لا یعون میا ولا تون 
آیا می گویند راه پدران را خواهیم رفت و لو پدرانشان چیزی نمی‌فهمیدند و همدایت نشده بودند؟! یعنی آن وقت می‌توانستند از 
پدران تبعیت کنند که آنها اهل عقل و هدایت باشند. 
۵یا تا دی نو علیکم نکم لا یرک من ضل !3 قشم |لی له مزجفکم جبیط نکم بما کم تععلون علیکم 
نف کم یعنی ملازم و نگهدار خود باشید و خود را اصلاح کنید و از گناهان بپرهيزید در این صورت گمراهان نمی‌توانند به مومن 
ضرری برسانند» یکی از بز رگان می‌گوید: هر کاری که پیش آید اول باید فکر کنیم وظیفه خدایی درباره آن چیست ای اه 
فک مر اوه است به اینکه سنه در گزو اعمال بد و شرب تقرها هت 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۵۳ 
[سوره المائده (۵): آیات ۱۰۶ تا ۱۰۸] 
اشاره 


با ی لیوا ها بییکم (ذا عض و آعد کم الْزث جین وی نان ذوا عذل بلکع و آکران ین غرکم ان نع رتم فی 
زض نصابتکم میا مزب تخبشوتهما من برد الطلاة قیشیتمان بل ان ام لا ری به ما و لز کان دا زبی و لالم 
شَهاءٌ لهٌ لذًلمی امین (۱۰۶ فان غتر علی أَنهما استَما ما قخران یَقومان مقامهْما مق ای استحق عیهم لیا قیقیمان 
له مادنا أعق من شها5تهما ما ناذا من الظالمیی )٩۰۷(‏ ذلک نی آن بو بالشهاة علی وجهها آو یخافوا آن بر 
مات فد أبُمانهم و توا له و استغوا و ال لا دی لقع افاسقین (۱۰۸) 

۶- ای کسانی که ایمان دارید چون یکی از شما را مرگ در رسد وقت وصیت کردن شهادت دو نفر عادل از شما لازم است يا 
دو نفر از غیر خودتان اگر در سفر بودید و حادثه مرگ به شما رسید اگر از آن دو بد گمان شدید پس از نماز بازشان می‌دارید تا 
قسم خورند که قسم خود را به بهایی نمی‌فروشیم» گر چه طرف خویشاوند باشد و گواهی خدا را پوشیده نمی‌داریم و گرنه از 
گنهکارانيم. 

۷- اگر معلوم شد که آن دو مرتکب گناهی شده‌اند (خیانت کرده‌اند) دو نفر دیگر از کسانی که دو شاهد نزدیک به میت بر 


ضد آنها مرتکب گناه شده‌اند در جای آنها می‌ایستند و به خدا قسم می‌خورند که گواهی ما از گواهی آن دو راستتر تر است و ما در 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۷ از ۲۵۱ 
گواهی تجاوز نکرده‌ايم و گرنه از ظالمانیم. تفسیر آحسن الحدیث. ج۳ ص: ۱۵۴ 


بر گردد» از خدا بترسید و بشنوید» خدا گروه فاسقان را هدایت نمی کند. 
کلمه‌ها 


آخران: دیگران. آخر (بر وزن آذر): دیگر. و آخر بر وزن کافر: مقابل اول است. 

ارتبتم: ریب شک: «ان ارتبتم» اگر بشکک افتادید. 

قربی: نزدیکی و خویش. «ذا قربی» صاحب قرابت و خویشی. 

آئمین: ائم: گناه. آثم: گناهکار. آثمین: گناهکاران. 

عثر: عثر و عثور: لغزش و افتادن. بطور مجاز به معنی اطلاع آیث «فان عثر» اگر اطلاع حاصل شد. 

اولیان: اولی: سزاوارتر. اولیان: دو سزاوارتر. مراد از آن نزدیکتر است. 

اعتد بنا: اعتداء: تجاوز «ما اعتدینا» تجاوز نکردیم. 

ایمان: (بفتح الف) س وگندها. مفرد آن یمین است (مائده/ ۸٩‏ کلمه‌ها) 

شرحها 

این آیات درباره شهادت بر وصیت است که با نبودن مسلمان میشود از غیر مسلمان شاهد گرفت. درباره نزول این آیات نقل شده: 
سه نفر از مدینه بقصد تجارت به شام خارج شدند. آنها عبارت بودند از تمیم بن اوس و برادرش عدی که هر دو نصرانی بودند و 
این ابی ماریه که مسلمان بود. در وسط راه این ابی تفسیر آحسن الحدیث. ج۳ ص: ۱۵۵ 

ماریه مریض شد. وصیتنامه‌ای نوشت و در میان متاع خود گذاشت متاع را به آن دو نصرانی داد و گفت این را به خانواده من 
پرسانید. چون او مرد» آن دو متاع را باز کردند هر چه خوششان آمد برداشته بقیه را به خانواده او رساندند. 

وراث چون وصیتنامه را با مال تطبیق کردند مال کم آمد. جریان را به آن دو نصرانی گفتند. آنها اظهار بی‌اطلاعی کردند و گفتند 
آنچه داده بود به شما دادیم شکایت پیش رسول خدا صلی اللّه علیه و اله آوردنده آیات در این باره نازل شد (از امام صادق علیه 
الشلام و جماعتی از مفسران) در کافی آمده که رسول خدا پس از نزول آیه به ورثه مسلمانان دستور داد قسم خوردند» آن گاه مال 
دزدیده شده را از آن دو گرفت و به وراث میت داد. 

۶- با با لین آموا شاه ینکن اذا عضر أعد کم لو جین اي نان وا عذل ملکم. 

خلاصه معنی این آیه و آیه بعدی چنان که در المیزان آمده آن است که: 

اگر یکی از مسلمانان در سفر باشد و بخواهد وصیت کند. باید بر وصیت خود دو نفر مسلمان عادل را شاهد بگیرد؛ اگر مسلمان 
پیدا نشود» دو نفر از اهل کتاب باشد. اگر ورثه شهادت آن دو نفر را قبول نکردند» آن دو شاهد غیر مسلمان را بعد از نماز حاضر 
می کنند و به خدا س وگند می‌خورند که شهادتشان حق است. قضیه به این صورت تمام می‌شود. 

اگر ورثه مطلع شد که شاهدها دروغ می‌گویند در این صورت دو شاهد دیگر در جای آنها ایستاده و بر کذب آن دو شهادت 
می‌دهند و در این باره به خدا قسم یاد می‌کنند آن وقت حرف دو شاهد بعدی پذیرفته می‌شود قسمت بالا از آیه به قرینه «منکم) 
راجع به صورتی است که مسلمان شاهد گرفته است. 


آو آخران من غیرکم ان نم رم فی الَْزض فاأصایکم مصیبة الْمَرّتَ تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۵۶ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۸ از ۲۵۱ 
لفظ رن مریم فی الَأرْض شامل هر دو قسمت است مراد از آخران .. 
غیر مسلمان است. اصابه م رگك» احساس علائم م رگ است. 
تخبشونهما من بَغد اسلا فیقسمان بالله ٍن ارتیم لا ری به من و لو ان 5 نزتی و لا تکتم َهادءٌ الله ِا ٍذا من امین 
لفظ ان ارتیم حاکی است که س وگند دادن در صورتی است که در شهادت آن دو شک کنیم از حضرت باقر - صلوات اه علیه- 
نقل شده: در حجاز اینکار را بعد از نماز عصر می کردند که حاضران بسیار بودند» کیفیت سوگند همانست که در آیه آمده است» 
مراد از «ذا قربی» آن است که وصیت شده (موصی له) از از اقوام قسم خورند گان باشد که احتمال هست به نفع او وصیت را جعل 


کنند اضافه شهادت بر خدا برای آن است که شهادت راست است و برای رضای خدا است نه اغراض دیگر. منظور از «ثمن» بهره 


۷- ا- نشیم علی ات ماکان وان تقاتهما ‏ مّ ال 2 ستَعق علیهم لزان مراد از «الاولیان؛ ۱ دو شاهد غیر مسلمان 
است که از حیث وصیت اولی و نزدیک به میت هستند (چون وقت وصیت فقط آنها حاضر بوده‌اند) منظور از اش ی علیهم 


استحقاق اثم است؛ مراد از «الذین» ورثه میت می‌باشد یعنی اگر اطلاع حاصل شد که آن دو دروغ گفته و مرتکب گناه شده‌اند دو 
نفر در مقام آنها می‌ایستند» اين دو نفر از جانب ورثه میت که دو شاهد نزدیک به میت هستند که دو شاهد نزدیک به میت (دو 
شاهد غیر مسلمان) بر علیه آنها مرتکب گناه شده‌اند. 

یمان بلّه لهایّنا َن من شهادتهما و ما اغََبنا لا اذأ من الظالمین. تفسیر حسن الحدیث ج۳ ص: ۱۵۷ 

این کیفیت سوگند آنهاست مراد از ما اعََینا تجاوز در شهادت و قسم است. 

۸- ذلک نی أن ینوا باه علی وجهها و یَخافوا آن رد مان بغد آُمانهم. 

این حکمت و علت قسم دادن است یعنی اینگونه س و گند دادن نزدیکتر است به اینکه شهادت را صحیح بدهند و یا بترسند که در 
صورت درست نگفتن بعد از س و گند آنها س ووگند به ورثه بر گردد و در آن صورت محکوم و رسوا شوند. 

شق اول آن است که قسم خوردن وادارشان کند که راست بگویند. شق دوم آنکه بترسند در صورت قسم دروغ, ورثه بر علیه آنها 
قسم بخورند و رسوا شوند در 2 شق اول خوف از خدا و در دوم خوف از رسوایی است. آن گاه در مقام نصیحت آمده و انوا له و 
اشمغوا و ال لا بَهُدی اْقومالفاسقین. 

نصیحت و تهدید است بهر دو گروه که اگر با دروغ پیش آیند فاسقند و مورد هدایت قرار نمی گيرند. 


[سوره المائدهُ (۵): آیات ۱۰۹ تا ۱۱۵] 
اشاره 


تا ۰ اد قال ال با عیت ی اب مریم اذ کز نقعتی 
علیک و علی وک اذ ینک بزوح لس کم اس 3 ی منود و هلا و لک الکتاب و کم و الوا و الا نجیل و 
0 
حقفت یی |شرایل عنکه ل چم باب ال این گفژو یلم ان هذا لا تشر بیش ( ۰ و اد ریت ای ال وارئین 
آینُوا بی و بر شولی قاُوا او اشهذ با مشِموّ (۱۱۱ اقا الْواربُوَ ا عیت ی این میم هل یَشتطیغ اا9ِ 
من الّماء قال انشا له ان کم زینین (۱۱۷) قالو رید آن کل منها و تطمین تلوبنا و تقلم آن قذ ح شا و تکون علیها ین 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیت جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۸٩‏ از ۲۵۱ 
الاهدیق (۱۱۳) 
قال عیتی ان مریم الم نا آثرل علینا ماه من الّماء تکونْ نا عیدا لا و آخرنا و ی ملکک و زرا و آنت یز الزازقین (۱۱۴) 
ال ال نی مرها علیکم من یک بعد منکن کی أَعَهُ عذابا لاه عداً من امین (۱۱۵) 
تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۵۹ 
۹ - روزی که خدا پیغمبران را جمع می‌کند و می گوید (در رسالتتان) چه مقدار اجابت شدید؟ گویند: نمی‌دانیم که دانای نهانها 
تویی. 
۰- چون خدا گفت ای عیسی بن مریم یاد کن موهبت مرا به خودت و مادرت که تو را با روح القدس نیرو دادم که در گهواره با 
مردم سخن می گفتی و در بزرگی» و آن دم که کتاب و حکمت و تورات و انجیل را به تو تعلیم کردم و آن دم که باذن من از گل 
بشکل پرنده می‌ساختی و در آن میدمیدی و باذن من پرنده‌ای می‌شد و کور مادر زاد و برص زده را شفا می‌دادی و آن دم که 
مردگان را به اذن من خارج (زنده) می‌کردی و آن دم که به وقت آوردن معجزات بنی اسرائیل را از تو باز داشتم کافران از آنها 
کففند؛ اتها س. جادوی آشکار تستند 
۱-و آن دم که به حواریین الهام کردم که به من و رسولم ایمان آورید گفتند ایمان آوردیم و گواه باش که ما مسلمانیم. 
۲- (یاد کن) آن دم را که حواریون گفتند: ای عیسی بن مریم آیا پرورد گارت می‌تواند بر ما طعامی از آسمان نازل کند؟ گفت 
اگر ممنید از خدا بترسید. 
۳- گفتند: می‌خواهيم از آن بخوریم و دلهایمان آرام گیرد و بدانیم که بما راست گفته‌ای و بر آن گواه باشیم. 
۴- عیسی بن مریم گفت: خدایا پرورد گار ماه بر ما خوانی از آسمان نازل کن که برای اول و آخر ما عید و نشانه‌ای از تو باشد و 
ما را روزی ده که تو بهترین روزی دهند گانی. 
۵- خدا گفت: من آن را بر شما نازل می کنم هر که بعد از آن از شما کافر شود من او را عذاب می‌کنم عذابی که به هیچ یک 
از جهانیان نمی کنم. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۳؛ ص!: ۱۶۰ 
کلمه‌ها 


اجبتم: اجابت شدید. (از شما قبول کردند. 

علام الغیوت: علام: بسیار دانا. غیب: نهان. غیوب: نهانها. 

ایدتک: اید: نیرو قوه. تأیید: نیرومند کردن «ایدتکک» نیرومند کردم تو را. 

روح القدس: روح پاک. منظور از آن باحتمال قوی جبرئیل است. 

المهد و کهلا: مهد: گهواره. کهل: میانسال. 

تنفخ: نفخ: دمیدن. 

تبریء: بریء: کنار شدن و خلاص شدن. ابراء کنار کردن مقصود از آن در اینجا شفا دادن است. 
الا کمه: کمه: کوری و معیوب شدن چشم. اکمه: کور مادرزاد. 

ابرص: پیس. برص. پیسی. 

کففت: کف: بازداشتن «کففت» بازداشتم. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ٩۰‏ از ۲۵۱ 
سحر: جادو. (بقره/ ۱۰۲). 
حواریین: حور: سفیدی. یار مخصوص را حواری گویند» گویی قلبش در پاری کردن پاک و مثل جامه سفید است. جمع آن 
حواریون است در قرآن فقط در یاران حضرت عیسی به کار رفته و پنج بار آمده است. 
مائده: طعام آسمانی. خوانی که در آن طعام باشد. اصل آن از «مید» به معنی حرکت است. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۶۱ 
عیدا: عید را از آن عید گویند که هر سال رجوع می کند از «عود؛ به معنی رجوع. 
شرحها 
در این آیات چند مطلب یاد شده است اول: خدا در روز قیامت از پیامبران می‌پرسد مردم از شما چه مقدار قبول کردند. دوم: 
معجزات عیسی علیه اللام. سوم: 
سوال طعام آسمانی از عیسی بوسیله و ور ۳ همه از مصادیق عهد له در اول سوره هستند. 
۹ ۰- بیجع له رل ول ما ذا یم قالوا لاعلْع نا نک نت عم الَیوب. 
لین ۲ ماب میتی ابست :هرن مقله یات بصلی باقفهفايی آله «یجری ها ررژ قاط این مان وا انم رها 
کرد و یم بنادیهم فقو ما ذا یم شم الَمْوسَلِین قصص | ۶۵. 
مراد از لالم نا ظاهرا نفی علم کلی و حقیقی است و گرنه پيامبران تا حدی به اندازه اجابت مردم علم داشتند و در روز قیامت به 
اعمال مردم شهادت خواهند داد ولی از اندازه حقیقی اطاعت آنان که در زمان آنها بودند و آنان که بعدا به وجود آمده و دعوت 
آنها را قبول کردند اطلاع نخواهند داشت. لفظ عَلأمْ لوب نیز شاهد این احتمال است که نهان را خدا می‌داند پیامبران فقط عیان را 
می‌دانند آنهم به مقداری که مقدور است. 
به نظرم مهو مرا ار مرکیو تیاب کرون کامکاران ات ۰- اد قال ال ا عیت ی اب ریما کو نقعتی و 
علی والدتک اد بتک بزوح امس کلم اس فی المهّد و کپل. تفسیر حسن الحدیث. ج ۳ 2 ۱۳۲ 
اذاهمتعلق است به «اذکره یعنی یاد کن زمانی را که ... در این آیه از نعمتی که به مریم داده شد ذکری به میان نیامده است» آن در 
سوره آل عمران آیه ۲۵ به بعد ذکر شده است مانند قبول شدن مریم به خدمت مسجد بودن رزق خدایی پیش اوه سخن گفتن 
ملانکه با او و غیره» تأیید به روح القدس اثرش در اینجا سخن گفتن در گهواره است. آمدن ۱ «کهلا به نظرم برای آن است که 
سخن گفتنت در گهواره مثل سخن گفتن در بزرگی بود نه الفاظی بی‌معنی و جزئی تفصیل آن در سوره مریم آمده است. 
و لد علمتک اکتا و الحکمة و را و النْجیل. 
مصداق اول «نعمتی» تأیید بروح القدس بود مصداق دوم و اد عَنک .. 
است» ظاهرا مراد از کتاب» احکام و از حکمت مواعظ و اخلاقیات است. آمدن تورات و انجیل به نظرم برای کثرت وضوح است و 
گرنه تورات و انجیل همان کتاب و حکمت است. «علمتکک» نشان می‌دهد که تعلیم با یک اشراق الهی بوده اس اين عبارت در 
سوره آل عمران/ ۴۸ به لفظ و یله الکتاب و الْحکنةٌ و اور نجل آمده است. 
و تخل من الطین کهیتة ار نی فیها قنکون طيرباذنی و تبری ال کمة و ابص بادنی و بذ تج اعوتی باذنی. 
این معجزات در سوره آل عمران آیه ۴۹ توضیح داده شده است. ظهور آیه در آن است که این قضایا واقم شده است نه آنکه فقط 
خبر باشد» بعضی از مفسران نظیر محند عبده وقوع آنها را قبول نکرده و گویند فقط خبر بوده‌اند» ولی این بسیار بعید و غیر قابل 
قبول است. تکرار «باذنی» برای آن است که این کارها با اراده خدا بوده است و گر نه از انسان ساخته نیست. تفسیر آحسن الحدیث» 


ج۳ ص! ۱۶۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ٩۱‏ از ۲۵۱ 
و ذ کت بنی |شرائیل علک اذ جتتهع باینات تقال این روا منم ُم ان هذا لل مخز مبین. 
معلوم می‌شود که هنگام نشان داد این معجزات. یهود خواسته‌اند عیسی را بکشند خدا او را نجات داده است. و نیز روشن می‌شود 
۱« ی نا با تم و و نت 
و ۱ب 7 ۱79۳۳ 
این «آمنوا» غیر از ایمان اولی به خدا و عیسی است بلکه ایمان دوم حاضر شدن به فشار و شکنجه در تبلیغ دین عیسی بود. چنان که 
از آیه: تلا آعش عیسی مهم الکفر قال من أْصاری ای له الاح واربون لس أْصار لها له و اشهّذ با فشلمون آل 
عمران/ ۵۲ چون عیسی دیده که بنی اسرائیل باو ایمان نمی آورند خواسته عده‌ای در تبلیغ دین او حاضر به مشقات باشند. خدا به 
آنها الهام فرموده که به عیسی جواب موافق بدهند. 
۲- ذْ ال الواربُون با عیتی ان میم هل بستطیع رک آَن یرل علیا ای من الشماء قال انوا له ان کتشع مرمنین. 
به نظر می‌آید آمدن «ربک» دلالت بر بی‌ادبی نباشد چنان که گفته‌اند بلکه اشاره به قدرت خدا باشد یعنی ربی که تو را بدون پدر 
آفرید» ظهور عل یط دلالت بر عدم درک آنها دارده در اين صورت اما له راجع به نحوه سوّال است یعنی از خدا بترسید و 
مل یَشتَطیعْ نگوئید این دلیل بر عدم درک شماست. تفسیر أحسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۶۴ 
فا ی 
ولی آیه بعدی و آیه قال ال ی مرها حاکی است که ائقو ال راجم به معجزه خواستن تن است بدون آنکه احتیاجی به آن باشد و با 
شاید در صورت آمدن معجزه ایمان نیاورند و در عذاب افتند. 
۳- تالا رید آن کل منها و تطعین قلوبنا و تقلم آن قذ شتا و تکون علیها من النّامدین. 
در جواب عیسی گفته‌اند: برای چهار علت مائده می‌خواهیم اول از آن بخوریم دوم قلوبمان به این امر مطمئن باشد مثل: أَ و لم تم 
قال یّلی و لک لطمَینْ قلبی سوم بدانيم که به ما راست گفته‌ای به نظر می‌آید عیسی به آنها گفته بود اگر شما بعد از من زحمت 
بکشید دین من پیروز می‌شود با این وسیله خواسته‌اند شاهدی بر آن داشته باشند چهارم: در نزد دیگران بر آن گواه باشیم. 
۱۴ -قالَ عیتی اب موی ال را رل عَینا اه مق التماء کون لا عیدا لا و آخرنا و ی ملک و اژفنا و نت یر الژازقین 
معلوم است که عیسی در اثر فشار آنها تسلیم شده که از خدا مائده بخواهد ولی نحوه سوال عیسی غیر از گفته آنهاست اولا خودش 
را با آنها شریک کرد و رل عینا گفت و این در مستجاب بودن دعا اثر حتمی داشت دوم: بلفظ ال ریا شروع کرد که دلالت بر 
اهمیت مسئله دارد سوم: علت خواستن را نیکو بیان کرد نه مشل حواریون و گفت: خدا این تفضل و عیدی باشد برای همه امت 
آنان که فعلا هستند و آنان که بعدا خواهند بود و نیز نشانه و معجزه‌ای باشد از تو» گویی معجزه بودن غرض اصلی نبوده است تا 
مورد عتاب واقم شود لفظ و ارفنا عبارت اخری ری آَنْ کل یلها است که با ادب رسالت بیان تفسیر أحسن الحدیث» ج ٩۳‏ ص: 
۱۶۵ 
گردیده است «۱. 
۵- قالّ ال ای مرها علیکم من بکو بغد منکم قائی یه عذب لاه آعدا من الْعالمی. 
امین ماگنه است. به حکم ان ال لا یخلت المیعاة حتما مائده آمده است و روایات از آمدن آن خبر می‌دهده در مجمع البیان 
از حسن و مجاهد نقل شده که مائده نازل نشد زیرا حواریون چون عذاب را شنیدند گفتند نمی‌خواهيم و نیازی به آن نداریم» ولی 
آیق بق وه استاظ ی باوختوکی ا ات 
ضرق کل ماتکار هافته هید ول مان سکره کرد اش ایا یعس ابا کارن بان هی کف 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ٩۲‏ از ۲۵۱ 
ضمیر لا أذبهُ راجع به عذاب است. یعنی او را عذاب می‌کنم به عذابی که کسی را با آن عذاب معذب نمی کنم این جمله دلالت 
بر شدت عذاب ندارد بلکه حکایت از انحصار آن می کند. روایت شده: عذاب آن بود که انکار کنند گان به خوک مسخ شدند و 


آن یک عذاب منحصر به فرد بود. 


( این قسمت از سرا مان فان شته اس 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۶۶ 
[سوره المائدهٌ (۵): آبات ۱۱۶ تا ۱۲۰] 
اشاره 


و قال لیا عبتیی ان میم نت فلت باس انخدُونی و آمّی |لهین من دون له قال شربحالکک ما یکونٌ یی آن َمولَ ما یش لی 
بت ان کنث قلهُ تقد علعته تقلم ما فی تفیی و لا آغلم ما فی تفسک نک آنت علام لوب (۱۱۶) ما قل هم لا ما یی به آن 
وا له ی و ریکم و کنث علیهع شهیدا مان فیهع فلا یی کنت آنت الوقیب علیهغ و أنت علی کل شینء هید ٩۱۷(‏ 
ان تدم هم عبااک و ان تزع فانک آنت اریز الکیم (۱۱۸ قال له مذا یرمع الصادقین صلهع هع جات تجری 
ین تخیها ار خالدین فیها بدا رضی ال عنهم وضو عهُ ذیک او لیم (0۱۹ له ملک الّماوات و الض و ما یه و َو 
یل مق 0۱۰ 

۶-و چون خدا گفت: ای عیسی پسر مریم آیا تو به مردم گفته‌ای من و مادرم را دو خدا گیرید غیر از خدا؟ گفت تو منزهی مرا 
نشاید که آنچه حق من نیست بگویم. اگر من این را گفته‌ام تو دانسته‌ای که هر چه در ضمیر من است می‌دانی و من آنچه در تو 
است نمی‌دانم» براستی دانای نهانها توبی. 

۷- نگفته‌ام به آنها جز آنچه تو به آن مأمورم کرده بودی که عبادت کنید خدا را که پرورد گار من و شماست. ما دام که میانشان 
بودم بر آنها شاهد بودم و چون مرا به میراندی خودت بر آنها مراقب بودی. و تو بر هر چیز گواهی. 

۸- گر عذابشان کنی بند گان تو هستند و اگر بیامرزی تو توانا و حکمت کرداری. 

۵۹- خدا گفت: اين روزی است که راست گفتن راستگویان سودشان می‌دهد برای آنها تفسیر حسن الحدیث ج ۳ ص: ۱۶۷ 
تفای اس که یر آ ها کف ‌هاتران اشگه ها ار رای و مان تا راضی مان وان کاسای هر کی اسگه 


۰- آسمانها و زمین و آنچه در آنها هست خاص خداست و او بر همه چیز تواناست. 
کلمه‌ها 


توفیتنی: توفی به معنی تحویل گرفتن و تمام کردن است در قرآن مجید به معنی میراندن بکار رفته که اخذ کامل روح اخذ کامل 
زئد گی است. 
رقیب: حافظ و مراقب اعمال» آن از اسماء حسنی است. حافظی که چیزی از او پوشیده نیست. 


فوز: نجات و رستکاری. 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ٩۳‏ از ۲۵۱ 
در تعقیب مطالب گذشته در این آیات روشن شده که الوهیت عیسی و مادرش به آن دو ربطی ندارد و ساخته انسانهای نادان 
(پولس و مانند آن) است. عیسی روز قیامت آن را تکذیب خواهد کرد و خدا سخن او را تصدیق خواهد فرمود» این تکذیب از 
عیسی» عمل به میثاق و عهد است که منطبق , بر وا مود می‌باشد از امام باقر علیه الم لام نقل شده که نصاری گمان کرده‌اند 
عیسی خودش به مردم گفته که مرا و مادرم را معبود بدانید روز قيامت خدا عیسی و نصاری را جمع کرده و به عیسی می گوید: آیا 
تو چنان گفته‌ای؟ «۱). 


۶-و اد قال | 4 یا عیسی ان مریم نت فلت باس اون و ی 


ان 
تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۶۸ 

لین من دون له 

از آیات بعدی روشن می‌شود که اين گفتگو در روز قیامت خواهد بود امام باقر علیه المّرلام فرموده: خدا این سخن را نفرموده و در 
آخرت خواهد فرمود. خدا چون بداند چیزی واقع خواهد شد از آن به صورت واقع شده خبر می‌دهد ۱ از لفظ «الهین» معلوم 
می‌شود که نصاری مریم را نیز پرستیده‌اند. در المنار ذیل آیه شریفه آمده: پرستیدن مریم در کلیساهای شرق و غرب به غیر از 
قسطنطنین متفق علیه بود ولی فرقه پروتسنانت که بعد از اسلام بوجود آمده است آن را انکار ورد نمود آن گاه از «اب لویس شیخو؛ 
نقل می کند که گفته است: «پرستش کلیسای ارمنی به بتول پاک مادر خدا ... مشهور است» و نیز گفته: کلیسای قبطی در عبادتش 
به بتول غبطه شده مادر خداء ممتاز است (۲) ) در المیزان آن را از روح المعانی آلوسی نیز نقل کرده است. 

قال مشبحانکک ما یِکونٌ ی أنْ ول ما یش لی + بعق ان کنث لد لته تلم مافی تفیی ولا عم ما فی تفسک نک نت عم 
العْیوب. 

«سبحانکه» یعنی پاک و متزمی نو از اينکه من و مادرم شریک نو باشیم ان کف اشاره است بهاینکه اگر من گفته بودم نو 


خودت فعلا گواه بودی» به نظرم این سوال در روز قيامت برای مجاب کردن نصاری خواهد بود مراد 


(۱) 

صافی عن الباقر (ع): «لم بقله و سیقول, آن له اذا علم شیتا هو کائن اخبر عنه خبر ما قد کان؛. 

)۲( المنار ج ۷ ص ۲۶۳ کلمه شیخو این است: «ان تعبد الکنیسة» الارمنیه للبتول الطاهرة ام له لامر مشهور؛ «و قد امتازت الکنيسة 
لقبطیه بعبادتها للبتول المغبوط ام له ناگفته نماند دنیای مسیحیت به تدریج این اعمال و عقاید را خلاف عقل دانسته و با آنها به 
مبارزه برمی‌خیزند. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۶۹ 

از ما فی تفس - ما فی تک کارهای باطنی و پوشیده است و شابد اشاره باشد به اینکه: نه تنها چنین چیزی نگفته‌ام بلکه به خاطرم 
نیز خطور نکرده است. 

۷- ما قلَ هم ما یی بو آن لوا له ری و ریک اين همان مأموریت عیسی بود و تبیغ می کرد. 

و کنث عَلهم شهیداً ماد فیهم. 

بر و 


۹3 فلا یی کنت أَنت الوقیت قیت علنهغ و نت غلی کل شیء مهد 
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درباره وفات یا زنده ماندن عیسی رجوع شود به آیه یلع ال له نساء/ ۱۵۸ و آیه پنجاه پنج از سوره آل عمران و قاموس قرآن 
ای)هومیدووفات عم مزی ات ها کر 0 خسن خیله قاری مین و9 
وفاتش بعد از آمدن از آسمان و نماز خواندن پشت سر امام زمان علیه الترلام خواهد بود جمله و نت علی کل ش شییء شهید دلیل 
رقیب بودن است که آری خدا در هر امری حاضر و ناظر است. 
۸- ان َبهم هم عباذک و ان تفر هم فانک آنت العزیر الحکيم ب یعنی ا گر عذایشان کنی بند گان تو هستند» مولی می‌تواند 
۱ 
حکیم؛ تاره لت ریم مناسب بود «غفور رحیم) و ۳ 
۹- - قال له هذا یوم ی الضاوقین صلفَهع هم نات تضجری من تخجها نار الدین فیها بدا رضی ال عهم و روا علهُ ذلک 
افو لیم تفسیر آحسن الحدیث. ج۳ ص: ۱۷۰ 
تصدیق خدا دلیل کذب نصاری است درباره عیسی و مادرشء «صادقین» کسانی است که در قول و عمل صادقند چنین کسانی اهل 
بهشت هستند انهار بهشتی در سوره قتال توضیح داده شده است. جمله رَد له ... مقامی بسبار عالی و غبر قابل وصف است این 
قال الله در روز قتامت شراهد تود: 
۰- له لک السماوات و لض و ما فیهن و و غلی کل شیم دید 
این آیه دلیل وعده بهشت در آیه فوق است. خدایی که آسمانها و زمین از آن او است و بر هر چیزی تواناست می‌تواند ممنان را به 
چنان بهشت وارد کند روز پنجشنبه ۴ ربیع الثانی ۱۴۰۰ مطابق ۲ ۲ از نوشتن تفسیر این سوره فارغ شدم و الحمد له و هو 
خیر ختام. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۷۱ 

سوره انعام 

اشاره 

در مکه نازل شده و صد و شصت پنج آیه است 


نظری به کلیات سوره 


۱- سوره انعام پنجاه پنجمین سوره است که در مکه نازل گردید. عدد آیات آن صد و شصت و پنج و در نقلی صد و شصت و 
شش می‌باشد. قارئان شامی صد و شصت هفت گفته‌اند. 

۲- ابو بصیر از حضرت صادق علیه الشلام نقل کرده: سوره انعام همه‌اش به یکک بار نازل شد و به وقت نازل شدن هفتاد هزار فرشته 
آن را مشایعت کرد. این سوره را تعظیم و تبجیل کنید. این سخن از حضرت رضا علیه الشلام و از ابی بن کعب از رسول خدا صلی 
له علیه و اله نیز نقل شده است «0۱. 

۳- از روایات معلوم می‌شود که این سوره در زمان رسول خدا و به زبان آن حضرت سوره انعام نامیده شده است. به نظر می آید 
علخ انش نامگذاری. آیات ۱۳۶ تا ۱۴۶ باشد که در آنها بدعتهای مشر کان در زمینه چهارپایان نقل شده 


(۱) در تفسیر عیاشی و مجمع البیان نقل شده: 
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«عن الرضا (ع): نزلت الانعام جملةٌ واحدة شیعها سبعون الف ملک لهم زجل بالتسبیح و التهلیل و التکبیر فمن قرآها سبحوا له الی یوم 
القیامة). 

در جوامع الجامع نقل شده: 

«و فی حدیث ابی قال رسول اه (ص) نزلت الانعام ج جملةٌ واحده شیعها سبعون الف ملک ...) 

تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۱۷۲ 

و حیوانات حلال گوشت نیز ذ کر شده‌اند. 

۴- در زمینه مطالب سوره باید بدانیم که در این سوره مسئله توحید و ربوبیت خدا و تسلط همه جانبه او بر جهان و اداره آن به نحو 
احسن بیان گردیده است. و نیز مسئله معاد و باز گشت اعمال و انکار مشر کان و مقاومت آنها در برابر پیامبران با ز گو شده است» 
دقت در مطالب آن نشان می‌دهد که در مکه و قبل از هجرت نازل شده است. شیعه و اهل سنّت نیز چنین گفته‌اند. در جوامع الجامع 
نقل شده که شش آیه از آن در مدینه نازل گشته و به قول بعضی نه آیه. در اینجا لازم است یک مسئله مهمی را بررسی نمائیم. 
مورد نزاع ما ؛ بین پیامیران و مشر کان: باید دانست نزاع ما ؛ بین پیامبران و مشرکان در وجود خدا نبود» به عبارت دیگر مطلب این نبود 
که پیامبران بگویند خدا هست و مشرکان بگویند خدا نیست. بلکه هر دو گروه در اعتقاد بوجود خدا توافتی داشتند. قرآن مجید از 
مظن کاق که ققا می کند که عپاارا واسظه‌های تیا میداد ی می که هو لام شمعاز تا عند الله وی 1۸و شون خفله نه 
معاد نداشتند» منظورشان واسطه بودن در کارهای دنیوی بود و نیز می‌گفتند: ... ماتبمم لبون ی له ی زمر/ ۴) علی هذا 
مش رکان به وجود خدا عقیده داشتند و بتها را واسطه در پیش خدا و وسیله تقرب به خدا می‌دانستند در سوره اعراف و هود که 
حالات پیامبرانی امثال نوح صالح؛ هود لوط و مانند آنها نقل شده است؛ همه سخن خود را با کلمه یا قَزم اِدوا له ما کم من 
له یره شروع کرده‌انده پس وجود خدا و آفریننده نزد هر دو گروه متسالم علیه بوده است. ۱ 

علی هذا اختلاف و نزاع در مسئله توحید و اداره جهان بود» به عبارت دیگر پیامبران می گفتند: لا ال و الم خلق و تدبیر و 
اداره جهان هر دو از تفسیر حسن الحدیث. ج۲ ص: ۱۷۳ 

ای و ی 0 

مت ات ی ی سس ال مایک ملک تز ی اْعلک من تهاء و تثرغ العلک من تما و نم من تماه و تذل 
تشاء پیداک از اک علی کل شیء قدیزه ولج الیل فی الهار و ولج اهاز فی الیل و رخ ای من العیّت و تخر میت 
الک و َررّق من تُشاء لیر حساب آل عمران/ ۲۶- ۲۷ هر چیز در دست خحداست کل یم مُوافی شاه موجودات طبیعی همه 
سایه‌های خدا و واسطه میت ای یله وه رت در کار خود استقلال ندارند. ۱ 

علی هذا به حکم ایّاک نب و یاک تشْتَعینْ باید به خدا عبادت کرد و از او فرمان برد و از او ترسید و باو روی آورد و از او 
خواست و باو نالید و رضای او را در نظر گرفت. اما مش رکان موجودات طبیعی را در اداره کارها مستقل می‌دانستند و در دفع ضرر. 
و جلب منفعت به بتها روی آورده بودند. یعنی خدا را فقط خالق خالی می‌دانستند و در مقام تدبیر و به عبادت به کلی از خدای 
سبحان بریده بودند. برای نمونه می‌شود وضع فعلی دنیای اروپا را مثلا در نظر گرفت که به عنوان مسیحیت وجود خدا را قبول دارند 
ولی در اداره زند گی مطلقا از خدا خبری نیست به طاغوتها روی آورده و از خود قوانین جعل کرده و پادشاهان و رسا را حلال 
مشکلات حساب کرده و به کلی از خدا بریده‌اند دیگر نه توحیدی در میان هست و نه توجه به خداه جوامعی که پیامبران در آن 
مبعوث می‌شدند نظیر چنین جوامعی بود» اين زند گی در دنیا بربریت و در آخرت موجب عذاب است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۷۴ 

سور الأنعام مکی و ایاتها ۱۶۵ نزلت بعد سور الحجر 
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[سوره الا نعام (۶): آبات ۱ تا ۳] 


اشاره 


شم له امن ی الژجیم 

ان له ای خن الساوات و الْض و جعل مات و اور نم ال وا رهم ییون () نی نکم من طن ثم 

قضی أجلاو ال ت_ ُسمّی عنده نم نم تمتزون (۷ و هو ال فی الّماوات و فی الض یَعلم کم و جه کم و یلم ما تبون (۳) 
بنام له که رحمتش همگانی و دائمی است 

۱- حمد خدا راست. خدایی که آسمانها و زمين را آفرید. تاریکیها و نور را پدید کرد با وجود این کافران غیر خدا را با خدایشان 
برابر میکنند. 

۲- خداست که شما را از گلی بیافرید» سپس اجلی معین کرد و اجل معینی نیز نزد او است با وجود این» شما شک می کنید. 


۳- او است خدا در آسمانها و زمین. نهان و آشکار شما را می‌داند و می‌داند آنچه می کنید. 
کلمه‌ها 


حمد: ستایش و نا گویی و ستودن آن نوعا در مقابل نعمت است ولی در اين آیات هم در مقابل نعمت و هم قدرت و توانایی 
خداست (سوره حمد). 

نور: روشنایی. در تعربف آن گفته‌اند: آنچه بذاته آشکار است و غیر خود تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۷۵ 

را آشکار می‌کند» به قرآن و قوانین خدا و ایمان و هدایت نیز نور اطلاق می‌شود. 

یعدلون: عدل: برابری. مثل. بربهم یلو یعنی: معبودهای خود را با خدا برابر می‌کنند و مانند او می‌دانند. 

طین: گل: به گل خشکک شده نیز طین گویند نکره بودن آن مبین خصوصیت است. 

قضی: قضاء در اصل به معنی فیصله دادن و محکم کردن است؛ آن در آیه به معنی تعیین است که از مصادیق فیصله دادن می‌باشد. 
اجل: مدت معین. اجل انسان مدت زنده بودن او است. 

مسمی: تسمیه شده و معین شده (اسم مفعول از باب تفعیل). 

تمترون: مریه و امتراء: مردد بودن «تمترون» تردید می کنید. 

جه رکم: جهر: آشکار شدن و آشکار کردن. آن در آیه به معنی آشکار شده است مصدر به معنی مفعول (مجهور). 

شرحها 

در این آیات روشن شده که آفریننده آسمانها و زمين و پدید آورنده تاریکیها و روشنایی خدا است و نیز آفریننده انسان و تعیین 
کننده مدت زنده بودن او خداست» حکومت و تسلط خدا همه جهان را فرا گرفته است. از آشکار و نهان و اعمال مردم آگاه است؛ 
می‌شود گفت که این سه آیه عنوان و چکیده این سوره است و همه مطالب آن از این سه آیه سرچشمه گرفته و مشروح آنها است. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۷۶ 

۱- اند له ای عليَ ااشماوات و الض و جعل اللماتِ و او 

الف و لام حمد یا برای استغراق و یا برای جنس است و در هر دو صورت معنایش عموم حمدهاست که اختصاص به خدا دارد 


چون خالق همه اوست و افاضه به همه از او است» مراد از «ظلمات و نور» ظلمات و نور مادی است. علت آمدن «جعل» بجای «خلق» 
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آن است که خلقت آسمانها وجود ظلمت و نور را لازم گرفته و به عبارت دیگر در مرحله دوم خلقتند مثل اينکه بگونیم: دیوار را 
آفریدم و سایه‌اش را قرار دادم زمخشری در کشاف کون فرق خلق و جعل آن است که در «خلق» معنای اندازه گیری و در «جعل» 
معنای تضمین هست مثل به وجود آوردن چیزی از چیزی. 
نگارنده گوید: شاید به این علت است که در قرآن مجید نور و ظلمت همه جا با لفظ «جعل» آمده است. 
ناگفته نماند: در قرآن همه جا «ظلمات؛ با لفظ جمع آمده است و لفظ «ظلمة» یک بار نیز نیامده است حتی در جاهایی که 
می‌بایست مفرد آیه مثل: 
و لاه فی لمات الأّض انعام/ ۸۵٩‏ و در بعضی از آیات آمده لفق من بَغد حّق فی ظلمات ثلاث فاطر/ ۲۰ به نظر می‌آید در 
تشکیل ظلمت و تاریکی یک حقانق فیزیکی هست که به آن جهت پیوسته جمع آمده است و الله اعلم به هر حال الْذی حلقْ ... 
اک لالز 
لین کنروا برئهع بَفدلون. 
این کفر و انکار از روی عمد و یک نوع لجاجت است یعنی کفار معبودهای خود را با پرورد گار برابر می‌کنند با آن که می‌دانند 


معبودهای آنها دخالتی در خلقت عالم ندارند لایَلَونَ شین و هم یُحلَون نحل ۲۰ پس باید معبودهم تفسیر حسن الحدیث» ج۳) 


ضن :۰ ۷۷( 
نباشند. 
۲- هو الذی خلقکم من طین نم قضی آجلا و اجل مُسَمّی عنده نم آنتغ تفتژون. 


آیه اول درباره خلقت آسمانها و زمین بود این آیه در زمینه خلقت انسان است که عالم صغیر می‌باشد و تعیین اجل او است و دلیل 
دوم اد له است» ظهور «تمترون» شک در وجود خدا است و چون انسان به وجود خودش آگاهتر است لذا به لفظ خطاب 
«تمترون» آمده است به خلاف آیه سابق که راجع به خلقت آسمانها و زمین بود اگر انسان به مسأله ضروری علت و معلول و خلقت 
خوبش توجه کند جایی برای شک در وجود خدا نخواهد داشت. 

در اینجا دو مسئله است یکی اینکه: خلقت انسان دارای دو مرحله است مرحله اول خلقت انسان از خاک و گل» چنان که در اين 
آیه و آیات دیگر آمده است دوم تکثیر نسل انسان به واسطه نطفه و توالد و تناسل است قرآن فرماید: ای خسن کل شیم علَفه و 
بالق اٍنسان من طین تم جعل نله رن شلالهة من ماء مهین سجده ۷- ۸ از قرار معلوم خلقت ساثر حیوانات و علفها و درختان نیز 
دیگری آنکه برای انسان دو گونه اجل هست یکی اجل مشروط که در صورت پیدا شدن شرط خواهد آمد دیگری اجل حتمی که 
بالاخره خواهد رسید و تغییر ناپذیر می‌باشد» اجل اول قابل محو و اثبات و تقدیم و تأخیر است ولی اجل دوم ثابت و غیر قابل تغییر 
می‌باشد از امام صادق علیه السلام نقل شده: دو اجل وجود دارد اجل موقوف (مشروط) خدا در آن هر چه (از زیاد کردن و کم 
کردن) بخواهد میکند و اجل نمی مراد از أجل شتگی اجل حمی است ژیرا «عنده» دلالت بر ثبات و دوام دازد. تفسیر آحسن 
الحدیث. ج ۲ ص: ۱۷۸ 

چراغی در نظر می گیریم که در آن یکک لیتر نفت ريخته‌ايی مدت روشن بودن چراغ دو ساعت خواهد بود بشرط آنکه بادی آن را 
خاموش نکند و یا نفت تازه‌ای نریزند. يا می گوئیم: این عمارت صد سال عمر دارد بشرط آنکه زلزله ویرانش نکند و یا هر سال 
تعمیرش نکنند در اینجا دو ساعت و صد سال اجل مسمی و آمدن باد. ربختن نفت تازه زلزله و تعمیر تعیین کننده اجل مشروط و 
معلق است. 

علی هذا یک انسان مثلا بطور متعارف قدرت هفتاد سال عمر را دارد» این اجل تعیین شده اوست ولی فوت با تصادف يا عمر بیش 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۵۲۱۱۵۳۵۳ :0۷۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۹۸ از ۲۵۱ 
از هفتاد به وسیله دارو یا عوامل دیگر تعیین کننده اجل معلق است در این صورت صدی نود پنج مردمان با اجل معلق از دنیا 
می‌روند از امام صادق علیه التر لام نقل شده: کسانی که با گناه از دنیا می‌روند از آن که با اجل می‌میرند بیشتر هستند آنان که با 
احسان زند گی می‌کنند. از آنها که با اجل زند گی می‌کنند زیادتر می‌باشند راجع به تغییر اجل رجوع شود به آیات سوره‌های 
ابراهیم/ ۱۰ نوح/ ۴ و ۰۱۰ نحل/ ۱۱۸ یونس/ ۰.۱۳ فاطر/ ۱۱ و قاموسی قرآن (رجل اجل معلی). 
۳-و هر له فی الّماوات و فی الَزض یلم سر کم و جه کم و یلم ما تکیبون. 
این آیه مکمل دو آیه فوق است یعنی دیگر در جهان اعم از عالم بالا و پائین خدایی و معبودی نیست نظير و مر ای فی السماء 
له و فی الض ال . 
زحرف/ ۸۴ مراد از ما تکییون به نظرم مطلق اعمال و از «سر و جهره سخنان و افکار است مثل واء یلکغ من َو لول و عن بجهر 
به رعد/ ۰ و آیتژوا کم آو اجهژوا به له لیم بذات الْدُورٍ ملکک/ ۱۳ المیزان جهر و سر را شامل اعمال دانسته و ما تیب را 
حالات روحی تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: ۱۷۹ 
که از اعمال به وجود می‌آید و اه اعلم. 


نکته‌ها: 


جهان و خدا: جهان با همه ابعاد و بزرگیش یک واحد منسجم است که با یک اراده اداره می‌شود. اشیاء گوناگون جهان به حکم 
اعضاء یک بدن هستند آفریننده و اداره کننده جهان یکی است و به اسرار و اعمال بشر واقف و دانا است. اسلام و قرآن مردم را به 
چنین توحیدی دعوت می کنند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۸۰ 
[سوره الأٌنعام (۶): آبات ۴ تا ۶] 
اشاره 


و ما هم ین یذ ین آیات زنهغ الکو نها مغرخدین (۴) قَ کل بالعق ما جادغغ فسوف ایهم باه ما کاا هن رون 
(۵) رز کم آهلکنا ین تلهم من رن ام فی از ماع نمکن لکم و نا الکماء ء علیهم متذرار و جعلنا اهاز ری 
من تختهم فَهلکنامم بنوبهم و انا من بغدمم قونا آخرین (ع) 

۴- آیه‌ای از آیه‌های خدا به سوی آنها نمی آید مگر آنکه از آن رو گردان می‌شوند. 

۵- چون حق به سوی آنها آمد تکذیبش کردند به زودی خبرهای آنچه مسخره‌اش می‌کنند به آنها می‌رسد. 

۶- آیا ندانسته‌اند که پیش از آنها چه نسلهایی هلاک کرده‌ايم» ایشان را در زمین تمکن داده بودیم که به شما آن تمکن را 
نداده‌ايم باران پربر کت را بر آنها نازل کردیم و نهرهایی روان برای آنها پدید آوردیم آن گاه به سزای گناهانشان هلاکشان 


کردیم و از پی آنها نسل دیگری بوجود آوردیم. 
کلمه‌ها 
معرضین: اعراض: رو گردانی و بی‌اعتنایی. معرض: رو گردان. معرضین: 


رو گردانان. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۹٩‏ از ۲۵۱ 
انباء: نبا خبر مهم و با فائده. انباء: خبرها. 
بستهزءون: هزء و استهزاء: مسخره کردن «یستهزء‌ون» مسخره می کنند. 
قرن: (بر وزن عقل) در اصل به معنی جمع کردن است» جماعتی را که در یکک زمان نزدیک بهم زندگی می‌کنند قرن گویند یعنی 
جمع تفسیر حسن الحدیث ج۳ ص: ۱۸۱ 
شده‌ها «القرن: القوم المقترنون فی زمان واحد» جمع آن قرون است. 
مکناهم: تمکین: قدرت دادن. «مکناهم) قدرت و امکان دادیم به آنها. 
ی ی و نا یی ی 
«السماعا ! باران است سا الشماء ء هم مذراراً یعنی باران پر فائده راب بر آنها فرستادیم. 
انشآنا: نشاً: بوجود آمدن. انشاء: بوجود آوردن. انشأنا: بوجود آوردیم. 
شرحها 
پس از آنکه در آیات گذشته تسلط و احاطه خدا و آفرینش موجودات گفته شد. در این آیات مقاومت و موضعگیری انسانهای 
لجوج در مقابل اللّه و پیامبران و آیات خدا پیان شده و روشن گشته است که شکست و هلادکت با لجوجان است چنان که در 
ای 
۴-وما هم ب ای ین آیات ریم ال کاوا عنها مُغرضدی این آیه نوعی تأسف از عدم توجه مشرکان و کفار به آیات خداست؛ 
نیروهای فعاله خدا برای سازند گی انسانها به کار می‌افتد ولی جاهلها با آنها به مبارزه برمی‌خیزند» مصداق اولی آن مشر کین مکه 
می‌باشند. 
هد وا بالعن لا جاء‌م فسوت هم آباة ما کاوا به بستَهرژ. 
وعده عقوبت به تکذیب کنندگان حق و مخالفان نظام عقل و عدل است. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۸۲ 
آمدن خبرهای حق تکذیب و مسخره شده؛ نظیر عذابهاء ات و ۱۳ 
ال یروا کم آَلکنا ین گیلهم من مرن مهم فی اَزض ما م تُمکن کم و سنا السماء ء علیهم مذرارً و جعلنا ال هار تجری من 
نحیهخ. 
آن روز مشرکان مکه می‌دانستند که عاد. مود قوم لوط و امثال آنها چطور تار و مار شده‌اند و تمدنها چطور زير خاک رفته‌اند» با 
آنکه امکانات آنها از اهل مکه بیشتر بود زیرا بارانهای پر بر کت و نهرهای پر آب در اختبار داشتند ولی اهل مکه فاقد آن بودند. با 
وجود آن. در برابر قهر خدایی نتوانستند مقاومت کنند. 
نا گفته نماند «لکم» خطاب به اهل مکه و کفار است و اگر «لهم» گفته می‌شد معنی؛ مبهم می گردید و احتمال می‌رفت که راجم به 
یم «مکناهم) است. مراد از «ما» قدرت و تمکن است. آن با جمله بعدی وصف تمکنی است که از «مکناهم) فهمیده می‌شود؛ 
منظور از «السماء ) باران است به علت در بالا بودن» چون بهر چیزی که در بالا باشد سماء گفته می‌شود. 
نامع بتویهم و سنا من بقدمع َو آخرین آیه صریح است در اينکه گناهان سب هلاکت اقوام و سقوط تمدنها می‌شونده 
ممکن است اینکار به وسیله عوامل طبیعت باشد مثل جریان قوم نوح و غیره. ممکن است ستمگری و عیاشی روح مبارزه و مقاومت 
را از بین ببرد و در مقابل دشمن مقاومت نتوانند مثل ایران در مقابل عرب ممکن است از میان جامعه. قشر محروم حرکت کرده 
کار ستمگران را یکسره کنند. در هر سه صورت اجلها جلو کشیده می‌شوند و انسانها زودتر از اجل مسمی از بین می‌روند و نسل 
صالح یا غالب جای آنها را می گیرد. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۸۷۷۷۰۵۵6۲۳۱۱۷۵۰6۵۲ صفحه ۱۰۰ از ۲۵۱ 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۸۳ 
[سوره الاٌنعام (۶): آیات ۷ تا ۱۱] 
اشاره 


و لو نا علیک کتااً فی قزطاس فَلمَشوه بأیديهغ لقال الذین کژوا ان مذا الا مخز مبینْ (۷) و قالوا لو لا آنزل علیه ملک و لو رن 


لک لقضی ال نم لا نون (۸) و لز جعلنه ملکاًلَجعلنه رجلا و آلبتنا علبهم ما شون )٩(‏ ول اتشهزی بشل من یلک فحاق 
این سخزوا مهم ما کاوابهیَستهزوّن (۱۰ فلْ بیژوا فی الأض تم الوا کیت کاّ عاق کب (۱۱) 

۷-اگر بر تو کتاب تمامی در جزوه‌ای می‌فرستادیم و با دست خود آن را لمس می‌کردند باز کافران می گفتند: اين جز جادویی 
آشکار نیسته: 

۸- و گفتند: چرا بر او فرشته‌ای نازل نمی‌شود. اگر فرشته‌ای نازل می کردیم کار پایان می‌یافت و مهلت نمی‌یافتند. 

4-اگر فرستاده را فرشته‌ای می کردیم او را بصورت مردمی قرار می‌دادیم و آنچه را که خود خلط می‌کنند بر آنها خلط می کردیم. 
۰- حق این است که پیش از تو پیامبرانی نیز استهزاء شده‌اند. کسانی را که مسخره می کردند عذابی فرا گرفت که آن را استهزاء 
هیی کردنلت 

۱- بگو: در زمین سفر کنید و بنگرید که عاقبت تکذیب کاران چگونه شده است. 


کلمه‌ها 


قرطاس: جزوه. صحبفه. چیزی که در آن می‌نویسند. «القرطاس: الصحبفه التی یکتب فیها». 

لمسوه: لمس: دست زدن. «لمسوه» بآآن دست زدند. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۸۴ 

سحر: جادو. تفصیل آن در (بقره/ ۱۰۲) دیده می‌شود. 

پلبسون: لبس (بر وزن قفل): لباس پوشیدن, فعل آن از باب (علم یعلم) آید و بر وزن عقل به معنی خلط و مشتبه کردن است. فعل 
آن از باب (ضرب یضرب) آیدء آن در آیه به معنای دوم است. 

حاق: حیق: احاطه کردن و فرا گرفتن «حاق» فرا گرفت. 

سخروا: سخر: ریشخند کردن» مسخره کردن. «سخروا» مسخره کردند. 

سیروا: سیر: راه رفتن «سیروا» سفر کنید. 

شرحها 

در اين آیات اشکالهای مشر کان درباره نبوت نقل و جواب آنها داده شده است. شبهه اولشان آن بود که می گفتند: قرآن چرا یکك 
دفعه و در یکك جزوه نازل نمی‌شود! دوم: چرا فرشته‌ای از آسمان نازل نمی‌شود که او را تصدیق کند و با او همکاری نماید؟ آن 
که دسولها ضای اه یه و ال اب شفه که فان شین نی درد ما وه که ون غلابه اسفان اقا 
گرفت و در آخر به کفار و مخالفان حق یک عینیت تاریخی تذ کر داده شده که در زمین بگردید تا به بینید بر سر گذشتگان چه 
آمد شاید عبرت شما باشد. 


۷- و لو نا علیک کتاب فی قوطاس فلمَشوه بأیّديهغ لقال این کفژوا ان هذا الا سخر مبینْ. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۰۱ از ۲۵۱ 
در اینجا سال کفار نقل نشده ولی از آیه روشن است که کتابی نوشته شده و آماده خواسته‌اند در آیات دیگر آمده که گفتند: آو 
توقی فی الّماء ول تم تیک عم ترلَ علینا کتابً وه اسراء/ ٩۳‏ و نیز آمده: در و فا این روا لو لا بل عَلیه اوآ 
2 یدیم برای تفسیر حسن الحدیث. ج۳ ص: ۱۸۵ 
آنست که نگویند شما هم ما را سحر کرده‌ای ال ای حاکی است که ابنها چنان لجوجند که در اینصورت نیز می گفتند: این 
اد ات جر بر مه #ا رایع اس بری تکیرای ارت صعت ازع ییا ود 
۸و قاو ز لا رل یه ملک اشکال دوم آ چات که می‌ رامیت روت را کرووست الاو فران دهد ومی که اگر او پیغمبر 
است چرا فرشته‌ای بکمکک او نمی‌آید در جای دیگر گفته آنها چنین نقل شده است: و لا آثرل, علیه کنر آو جاء م َعَه ملک هود/ ۱۲ 
و لا رل یه ملک قیکون مَعه تذیرً فرفان/ ۷و نیز حجر/ ۸۷ 
از این اشکال در جواب داده شده است اول: و و أرلنا علکا لمَضی ال رم لا نون از اين جمله و نیز آیه لو ما ین الملایْکة ان 
کشت بق انشاوقین ما لاله با و ما وا این حجر/ ۷ معلوم می‌شود: سنت شدا بر این جاری است که اگر 
مردم از پیغمبر معجزه خواستند و خدا آن را آورد و مردم انکار کردند» عذاب الهی آنها را از بین میبرد» خدا نمی‌خواست اهل مکه 
یکسره از بین بروند» می‌خواست در مهلت زند گی کنند» شاید هدایت یابند و از نسلشان پاکان به وجود آیند. خلاصه جواب اینکه: 
ما فرشته نخواهیم فرستاد زیرا شما در آن صورت قبول نخواهید کرد و عذاب شما را خواهد گرفت و ما آن را نمی‌خواهيم. 
4-و لو جعلناة ملک لجعلناه رجا و للبسنا علیهم ما یلبشون. 
جواب دوم اشکال آنهاست «یلبسون» تقدیرش «یلبسونه» است. ضمیر آن راجم است به «ما» ب یعنی اگر میخواستیم ملک بفرستیم لازم 
بود او را به صورت انسان در بیاوریم تا همشکل انسانها باشد و با او انس بگیرند نتیجه‌اش اين می‌شد که ما امر را بر آنها مشتبه 
کنیم. تفسیر حسن الحدیث. ج ۳ ص: ۱۸۶ 
و بگویند: نمی‌دانیم این انسان است يا ملک و پیغمب چنان که خود امر را مشتبه می‌کنند و می‌گویند: نميدانيم محمد پیغمبر است یا 
نیست؟ و بالاخره فرستادن ملک بی‌فائده می‌شد. 
۰-و ند اشتهزی پشل من یلک فحاق بالذین سخژوا مهم ما کاوا به بستهزوژن. 
مراد از «ما» عذابی است که پیامبران وعده می‌دادند و آنها مسخره می کردند» یعنی همان عذاب مسخره شده آنها را فرا گرفت» این 
آیه یک انذار عینی و خبر واقعی است و نشان میدهد که آنها این سوالات را از روی مسخره میکرده‌اند. 
۱-قل متیژوا فی الزْض نم الوا کف کات عاقیٌ لدب استدلال است بر مطلب فوق» بعنی سفر کنید و آثار و خرابه‌های 


گذشتگان را به بشید تانروشن شود آنها که ذر یرای سامنران استادتد جکرته تار و مار شدند آری: ان الباطل کان زقوفا. 
نکنه‌ها: 


افشا گری: در این آیات یک مسئله آنست که قرآن سخن اهل باطل را به طور کامل نقل و سپس جواب می‌دهد. آری در هر قیام و 
نهضت باید سخن اهل باطل را شنید و نقل کرد و جواب داد و راه را از چاه معین نمود تا اهل انصاف از باطل رو گردان شوند و بر 
اهل لجاجت حجت تمام گردد و گرنه عقده‌ها به وجود خواهد آمد و انسانها در ناآ گاهی خواهند ماند؛ وانگهی این غده‌های 
سرطانی را هم تفسیر حسن الحدیث. ج۲ ص: ۱۸۷ 

تمی‌فوها ناوید گرفت راید پهمقاله ی برغاسعو گزنه الاب سمادت آفرین را بلج غراهد کفید: 

مکذبین: قرآن آنجا که آثار ستمگران را به رخ انسانها می کشد یک واقعیت و عینیت را بررسی می کند. ستمکاران و مخالفان راه 


انبیا که عزت خود را در ذلت دیگران می‌بینند و راه زندگی را بر خلق خدا می‌بندند بالاخره به دست خدای منتقم و قاصم الجبارین 


۳۴۲656 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفمه ۱۰۲ از ۲۵۱ 
و یا بدست مردم ستمدیده نابود خواهند شد به وقت نوشتن این سطور کاخهای خاندان ستمگر پهلوی در حال فرو ریختن است و 
آن بهترین شاهد برای ما است. خدایا به تو پناه می‌بريم از غضب و انتقامت. 


تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۱۸۸ 
[سوره الا نعام (۶): آیات ۱۲ تا ۲۰] 
اشاره 


قَْ منم فیالماوات و الَض له کب علی تفبهارخمه لمکم لبم اقا لا ریب فه لین یوقم لا 
تون (۱۷ و له ما سکن 3 فی الیل و هار و و الشمیغ لیم (۱۳)قْ یر له ند یا فاطر الَماواتِ و الَض و مر یم ولا 
عم قل نی آبزث آن و ول من تلم و لا تکوتن بن العف رکین (0۴ فُ ی اف ٍنْ عضیث وی عذاب یم عظیم (1۵) من 
ضرف عه بومنذ فد رحعه و ذلک اور امین (۱۶) 

و ان مت شک ال بر فلا کاشف له الا مو و ٍن بمسنک بخیر فَه علی کل شَیء دی (۱۷) و هو الْقامز وق عباده و و کي 
ابیز (0۸ ف ی شینء بر ها ثل له هید بینی و بیتکم و آوجی ال مذا ارآ لاتذرکم به وعن بغ آرلکم تکشهدون أَن 
مغ له ری تُل لا هد فُلْ الما هو ال واجد و یی بریء متا تشرکوق (1۹) ال یاهع الکساب یرو کما رون 
ینعم لین تحیزوا هم َهُمْ لبون (۲۰) 

۲- بگو آنچه در آسمانها و زمین هست مال کیست؟ بگو. مال خداست» رحمت را بر خویش حتمی کرده مسلما تا روز قیامت که 
شکی در آن نیست شما را جمع می‌کند» کسانی که به فطرت خویش خسارت زده‌اند ایمان نمی آورند. تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ 
ص: ۱۸۹ 

۳- هر چه در شب و روز قرار گرفته خاص اوست و او شنوا و داناست. 

۴- بگو: آیا جز خدا که آفریننده آسمانها و زمین است سرپرستی بگیرم» اوست که می‌خوراند و خورانده نمی‌شود بگو: مأمورم 
نخستین کسی باشم که اسلام آورده است و البته از مش رکان مباش. 

۵- بگو: اگر پرورد گارم را عصیان کنم از عذاب روزی بزرگ می‌ترسم. 

۶- هر که عذاب در آن روز از او برگردد خدا رحمتش کرده و آن نجات بزرگی است. 

۷- اگر خدا به تو ضرری رساند جز او هیچکس برداشتن آن نتواند و اگر به تو خیری برساند او بر همه چیز تواناست. 

۸- او مقتدر و بالا دست بند گان خویش است و او حکمت کردار و داناست. 

۹- بگو: کدام چیز در گواهی مهمتر است؟ بگو: خدا میان من و شما گواه است. این قرآن به من وحی شده که شما و هر که را 
که قرآن به او رسد با آن انذار کنم» آیا شما گواهی می‌دهید که با خدا خدایانی هست؟ بگو: من گواهی نمی‌دهم بگو حق این 
است که او خدای یکتاست من از آنچه به او شریکک قرار می‌دهید بیزارم. 

۰- کسانی که به آنها کتاب داده‌ايم پیغمبر را می‌شناسند چنان که فرزندان خویش می‌شناسند کسانی که به فطرت خویش 


خسارت زده‌اند آنها ایمان نمی آورند. 
کلمه‌ها 


خسروا: خسرو خسران: کم شدن و کم کردن (زیان- ضرر). 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۰۳ از ۲۵۱ 


سکن: سکون آرام گرفتن بعد از حرکت. به معنی وطن و قرار گرفتن نیز آیده مراد از آن در آیه معنای دوم است. 
فاطر: فطر: شکافتن و شکاف. فاطر: شکافنده. مراد از آن خلقت بطور شکافتن و شکفتن است. 

کتب: کتابت در آیه به معنی لازم کردن و حتمی کردن است. 

یصرف: صرف: بر گرداندن؛ خواه مطلق باشد با برگرداندن از حالی به حالی تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۱۹۰ 
من بَضَرّف عَنْه هر که عذاب از او بر گردانده شود. 

یمسسک: مس: دست زدن, رسیدن, رساندن و یافتن. یمک ال بضٌ برساند بتو خدا ضرری. 

القاهر: قهر: غلبه و ذلیل کردن «قهره قهرا: غلبه» قاهر: غالب. 


اوحی: وحی در اصل به معنی اشاره سریع و تفهیم خفی است «اوحی الی» وحی شد بمن: 
شرحها 


در این آیات بر توحید و معاد از راههای به خصوصی استدلال شده و ناتوانی انسان در برابر نظامات متقن جهان بیان گردیده است. 
۲- قلْ لَْ ما فی الشماوات و الأْض فُل لله. 

در برابر این سوال هیچ کس نمیتواند بگوید: مال من و آفریده من است. 

زیرا خالق و آفریننده خدا است. مالکیت انسانها اعتباری است. انسان از آن روز که به روی زمین قدم گذاشته وسائل زندگی را 
آماهه همست تابور هراب فرمش هه يل لد 

کتب علی تسه لت بتکم ٍلی یم یاه لا- ریب فیه خدا رحمت را بر خود حتمی کرده و خود را رحمن و رحیم نامیده 
یت مفیای رحعت ات که خاست هر سا وا ونم کی سمادت را برای امناها را آووه این عقها در موی تیاه 
است که آخرتی باشد و سعادت ابدی نصیب انسانها گردد لذا فرموده: کم الی یم لته یعنی مقتضای وجوب رحمت» 
بودن آخرت است و گرنه کتابت و حتمی بودن درست نمی‌شود چون در اين زندگی» روت بطور کامل جای خود را نمی گيرد. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱٩۱‏ 

علی هذا این دو قسمت در اثبات معاد است اول آنکه همه چیز مال خداست و می‌تواند هر جور در آنها تصرف کند. دوم مقتضای 
رحمت بودن قیامت است» جمع الی بوم القيامف میراندن تدریجی است لا ریب فیه تأاکید قسمت دوم است. این خمیتزوا مه 
هم لا ییون مراد از خحیدزوا نت هُْ به نظرم حسارت زدن به فطرت سلیم انسانی است یعنی آنها که بفطرت و استعداد خویش 
خسارت زده‌اند ایمان نمی آورند. 

۳-و له ما سکن فی الیل و هار و و لسَمیغ لْعلیْ 

الف و لام لیل و نهار برای استغراق و مفید عموم است» آنچه در مسیر شب و روز قرار گرفته همه موجوداتی است که شب و روز در 
آنها پیدا است» قرار گرفتن در شب و روز طریق تربیت و تکامل آنهاست چنان که در سوره بقره/ ۱۶۴ بیان شده است» سمیع و علیم 
راجع بقرار گرفتن در شب و روز است یعنی چون ندای لفظی و ندای و جدان آنها را می‌شنود و به همه احوال و احتیاجشان داناست 
لذا آنها را در مسیر شب و روز قرار داده است. 

این آیه تعبیر عجیبی دارد آیه اول می گوید آنچه در مکان قرار گرفته خاص خدا است این آیه می‌گوید: آنچه در مسیر زمان قرار 
گرفته خاص خدا است. ظاهرا این آیه متمم استدلال بر معاد است. کلمات ما هر چه مفصل باشد نمی‌تواند معنای آیه را مجسم 
کند» مصداق یدرک و لا بوصف می‌باشد. 


2 
عِ 


۴- قبل ار ال اند ول ناطر الماوات و الض و هو بطعم و لا عم یعنی: پس از آنکه همه موجوداتی که در مکان و زمان 


۳۴۲۵86۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفمه ۱۰۱ از ۲۵۱ 
قرار گرفته خاص خدا است و آفریننده آسمانها و زمین اوست دیگر می‌شود غیر او را ولی و سرپرست و معبود اتخاذ کرد؟!! و هَو 
بطم و لا یْطعَم تکمیل ولایت است. توضیح تفسیر آحسن الحدیث. ج۳ ص: ۱۹۲ 
آنکه: انسان پیوسته می‌خواهد منافع را به سوی خود جلب کند و ضررها را از خود کنار نماید» وانگهی انسان از روز اول احساس 
کرده که خود به تنهایی قادر به این دو چیز نیست لذا خواسته به قدرتی تکیه کند تا او را در جلب منفعت و دفع ضرر یاری نماید. و 
از همین راه است که بشر به موجودات طبیعی رو آورده و سپس آنها را پرستش کرده است. 
خواهد پرستید چون احساس می‌کند بتنهایی قدرت جلب و دفع را ندارد این آیات و آیات بعدی میگوید: گمشده انسان؛ خدا 
است. آنکه برای جبران کمبودهای خود موجودات را پرستش می کند به سوی خدا روی آورد که مالک موجودات. او است و او 
یم ولا عم است یعنی می‌دهد و لو نقصان و احباح نداود. قل ای أیزث آن َکوق ول مخ سلع ولا تکوئن ین العف رکين. 
مراد اولین مسلمان از امت خود بدین خودش است یعنی مامورم اولین قدم را خودم بردارم و برای دیگران الگو باشم و لا کون .. 
تا کی :تفملاه فوق است, 
۵- -قل ی أحاف ِنْ عضیث ری عذاب یوم عظیم. 
رواشم مشود گس کر زیستن غلاب اکروی دار د و در آن همه یکسانند پیغمبر باشد یا غیر او. 
۶- من بُضرف عه بوذ فقذ رَحعه و ذلک اور لین 
آیه بالا راجع به پیغمبر بود ولی این آیه شامل عموم و در عین حال برکناری عذاب را نجات بزرگی می‌خواند و روشن می‌کند که 
رحمت خدا در تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۹۳ 
دوری از عذاب سهم بسزایی دارد. 
۱۷ -و ان بنسنک اه بر فلا کاشت له ام و ان شمشک بختر هو علی کل شینء دی 
این آیه در نفی قدرت معبودهای باطل و صفر بودن هر قدرت در مقابل قدرت خداست و دفع شر و جلب نفع راء دو آیه قبلی راجع 
به عذاب روز قیامت بیان گر است و این آیه راجع به خبر و شر دنیاست. 
۸-و ولاز وق عباوه و و العکیم ال 
تکمیل استدلال آیه فوق است و آن اینکه: بهره‌هایی که از انسانها و موجودات طبیعی میبرند سبب معبود بودن آنها نمی‌شود زیرا 
ا ‏ 0 
ملک خدا تصرف می کنند (از المیزان) به نظر می آید که فْوّقّ عباده وصف قاهر باشد یعنی بند گان و مخلوقات تحت سیطره او 
هستند نظیر: و ابا فوقَُمُ اعراف/ ۱۲۷. 
4-فل ی شَیء آکبز ها قُل له هید بینی و بیَکم. 
یعنی قطع نظر از این راههای عقلی» مسئله توحید از لحاظ وحی نیز به من رسیده و خدا بزرگترین گواه این مطلب است میان من و 
شما, 
و وج ال هذا امن نع به ون بل انذار درباره ش رکه و اطاعت غیر خدا است» این قسمت از آیه دلیل عمومی و جهانی و 
جاودانی بودن نبوت رسول خدا و اسلام است چنان که در نکته‌ها خواهد آمد. 
رلک هون أَن عم له لد ری این جمله در مقام تمجب است یعنی با وجود این همه دلائل عقلی و شهادت خداه گواهی 
می‌دهید که با خدا تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: ۱۹۴ 


معبودهای دیگری.هست؟1 سپس دستور می‌دهد که تو با آنها مباشی: فُلْ لا هد قل اما و له واحد و ای بریء ما تش کون 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۰۵ از ۲۵۱ 
هر گرق از کاری نا سیر کازااست: 
۰- این ینام الکتاب یرون کما یفرفوت أَاءم ای تیژوا هم هم لا بو 
صدر این آیه در بقره/ ۱۴۶ گذشته است. به نظر میآید: این آیه متهم مسئله فوق و شهادت خدا است. گویی: کسی از مشرکان 
می گوید: حالا که قرآن اینطور است و برای انذار همه نازل شده و خدا خود گواه توحید است چرا اهل کتاب باور می‌کنند و ایمان 
نمی آورند. جواب اينکه آنها پیامبر و نبوت او را مانند شناختن پسران خود می‌شناسند ولی چون بفطرت سلیم و استعداد خویش 
خسارت زده‌اند ایمان نمی آورند» اشکال از ناحیه آنهاست نه از ناحیه اسلام. 


نکته‌ها: 


تولید و سازندگی: اسلام تمام قدرتها را در خدا متمرکز می‌داند آنچه را که در زمان و مکان قرار گرفته خاص خدا می‌بیند؛ 
اطاعت از غیر خدا را ش رک می‌داند و می گوید: .. و نموم الم لمش کون انعام/ ۱۲۱ اطاعت از افکار شیطانی را عبادت 
شیطان می‌داند و روز قيامت به آنها حطاب خواهد شد: أَم قوذ کم با بینی آدم آن لا توا اسان س/ ۶۰ اين توحید که 
فا من ی ی ی ی ی ی ات و ی ی 
عرت و ذلت را از خدا بداند أ بات مَقونَ ده آم له لوا تفسیر حسن الحدیث. ج۲ ص: ۱۹۵ 
مان و وان ود راک برع یله ار تاجن خوانی در هست کی بر دتتودات ریول خا ستی ۱ 
علیه و اله است چون قرآن در هر زمان و به هر کس که برسد رسول خدا پیامبر و انذار کننده او است. همچنین است آیه و ما 
آزت نک لا رَخعة للعالمین انباء/ ۱۰۷ رل لقن علی عَبیده لیکو للعالّمین تذیراً فرقان/ ۱ و نیز آیه و خائع لین احزاب/ ۴۰ 
رسول خدا صلی اللّه علیه و اله به پادشاهان آن روز نامه نوشت و آنها را به اسلام خواند این دلیل است که آن حضرت رسالت 
خودش را جهانی می‌دانست در ذیل آیه یوم لت کم دیتکم ... مائده/ ۳ در این زمینه بحث شده است. 


تفسیر آحسن الحدیث. جح ص! ۱۹۶ 
[سوره انعم (۶): آیات ۲۱ تا ۳۰] 
اشاره 


ون ی افتری علی ال زب | و کب بآیاته له لا بخ الطالشوت (۲۱ و بزم تخشزهع جبی تم ول لین شرکوا أین 
راک لین کم تزغفون (۲۷ م متکن فتهم ال الوا وله رنه ما امش رکین (۳۳ انز کیت نبا ی هم و 
ضل عنم ما کاوا یر رون (۲۴) و مهم من بشتمغ ایک و جعلنا علی قلبهم أکهُ وه وفی آذانهم وا ون وق کل یذ لا 
منوا بها عّی |ذا جاک پجادلوتکک یو لین کرو ان مذا لا أساطیر او (۲۵) 

و همع هون عهُ و تون له و ان بهلکون انم هُع و ما بیشغزون (۲۶ و لو تری لذ وا علی ار الوا ی اد ولا نکب 
یات و و تخر من امین (0 لدم ما کاوا رک ین بل وآوزگوا تفا مها عم کار (0۸ و عفر 
ان ی الا انا الا و ما تن بعبخوئین (۲۹) و لز ری اد وقُوا علی و هم قال آ لیس هذا بل قالوا بلی و ربا قال قذوقوا لغذاب 
سا شم رون ۲۳ 

۱- کیست ظالمتر از کسی که بر خدا دروغ بندد یا آیات خدا را تکذیب کند. حق این است که ستمکاران رستگار نمی‌شوند. 


۲- روزی همه آنها را محشور می‌کنیم سپس به آنان که ش رک آورده‌اند می‌گوئیم: شریکان تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۱۰۶ از ۲۵۱ 
۱۹۷ 
شما که می‌بنداشتید کجایند؟ 
۳- سپس معذرت آنها جز این نباشد که گویند قسم به خدا که پروردگار ما است ما مشرک نبودیم. 
۴- ببین چگونه بر ضرر خویش دروغ گفتند و آنچه ساخته بودند از آنها مفقود گردید. 
۵- از آنها کسانی هستند که (وقت قرائت قرآن) بتو گوش فرا می‌دهند ولی بر دلهایشان سرپوشها نهاده‌ایم از اینکه آن را بفهمند و 
در گوشهایشان سنگینی قرار داده‌ايی اگر هر آیه‌ای ببینند به آن ایمان نیاورند تا چون پیش تو آیند با تو مجادله می‌کنند کافران 
می گویند این (کتاب) جز افسانه‌های گذشتگان نیست. 
۷- ای کاش می‌دیدی آن دم که پر ( کنار) آتش محبوس شده‌اند» گویند ای کاش باز می گشتیم و آیات پرورد گارمان را تکذیب 
نمی کردیم و از مومنان می‌شدیم. 
۸- (چنین نیست) بلکه آنچه مخفی می کردند بر آنها آشکار شده و اگر باز گشت یابند به آنچه از آن منع شده‌اند باز می گردند و 
آنها دروغگویند. 
۹- گفتند: هیچ نیست مگر این زند گی دنیای ماء و ما برانگیخته شد گان خواهیم بود. 
۰- ای کاش می‌دیدی که در بازخواست خدایی بازداشت شده‌اند و گویند: آیا این حق نیست؟ 


گویند بلی به پرورد گارمان س و گند. گوید: پس برای آن انکار که می‌کردید این عذاب را تحمل کنید. 
کلمه‌ها 


افتری: افتراء: جعل دروغ. اصل آن فری به معنی بریدن و شکافتن است. 

یفلح: فلح (بر وزن شرف) و فلاح: رستگاری مکذا افلاح فعلهای آن همه از باب افعال است. 

نحشرهم: حشر: جمع کردن «حشر الناس: جمعهم» مراد از آن در آیه بعثت روز قيامت است. تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: ۱۹۸ 
تزعمون: زعم: قول باطل و دروغ. راغب گوید قول محتمل الکذب را بلفظ زعم نقل می‌کنند. «تزعمون» یعنی به دروغ می‌گوئید و 
باطل فکر می کنید. 

فتنتهم: فتنه: امتحان: فتن در اصل گذاشتن طلا در آتش است تا خوبی و بدی آن معلوم شود آن در آیه به معنی معذرت و جواب 


آ زگ 

اکنة: کن (به فتح- کك) پوشاندن و بکسر (کك) به معنی غلاف و حجاب و پوشش است جمع آن «اکنه» و «اکنان» می‌باشد. 
یفقهوه: فقه: فهم و د رک. «آن پفقهوه» اینکه درک کنند آن را. 

آذانهم: اذن (بر وزن شتر) گوش. جمع آن آذان است. 

وقرا: وقر: (بکسر- و) بار سنگین یا مطلق بار و بفتح (و) ثقل سامعه. 

اساطیر: سطر: نوشتن. اساطیر: نوشته‌های باطل و افسانه‌هاه مفردش اسطوره است بقولی آن جمع الجمع است و جمع اولی اسطار 
می‌باشد. 

بنئون: تأی: دور شدن «ینئون» دور می‌شوند. 

وقفوا: وقف: حبس شدن و حبس کردن. چون با «علی» متعدی شود معنی اشراف می‌دهد وْقموا علی انار یعنی: بر آتش مشرف 


شدنكد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۷ از ۲۵۱ 


بدا: بدو: آشکار شدن «بدا» آشکار شد. 

شرحها 

آیات شریفه حالات مشر کان و طرفداران باطل را از راههای مختلف بررسی می کند و نشان می‌دهد که لجاجت و انحراف از مسیر 
توحیده جز خسران و بدبختی و سقوط فائده‌ای نخواهد داشت. 

۱- و مَنْ ظَم من افتری علی الّه کذبً و کب بآیاته اه لایخ الشلِمَونَ. تفسیر أحسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۹۹ 

دروغ بستن به خدا آن است که غیر خدا را شریکك خدا گردانيم و به طاغوت روی آوریم و يا چیزی از خود ساخته و به خدا نسبت 
دهیم. تکذیب آیات خدا تکذیب پیامبران است» آنکه از یکك طرف طاغوت پرست و از طرف دیگر مکذب راه حق و عدالت باشد 
جامعه انسانی را به سقوط می کشاند و ظالمتر از همه است و چنین کسان رستگار نمی‌شوند زیرا در قاموس نظام جهان ظالمان اهل 
۲- ویَزع رهم جییعا ثم ول لین و کوا َبن مرکا کم لین کتنغ تزغنون. 

صحنه‌ای است از صحنه‌های قیامت درباره آنان که در آیه فوق ذکر شدند «تزعمون» حکایت می کند این ادعاء ادعای باطلی بوده و 
زعمی پیش نبوده است. 

۳- نع آم تکن فتتهم ال آن قالوا له ربا ما کا مش رکین. 

از امام صادق علیه ال لام نقل شده: فتنه به معنی معذرت است ۱۸ ظاهرا قسم خوردن بخاطر آن است که این اعتذار نفعی داشته 
باشد آمدن «رینا؛ تأکید قسم است که شرکی در ما نبوده است. به هر حال: آنها مشرکک بودن را انکار خواهند کرد. 

۴- او کف کلَبُوا علی هم و ضل عنم ما کاوا یوت 

آنها در دنیا از شرکک دست بردار نبودند. سوگند دروغ در آخرت. آنها را محکوم می‌کند زیرا اقرار می‌کنند که شرکک کاری باطل 
و ناروا بوده است. «ضل» عطف است بر «کذبوا» یعنی: ببین چطور با این سوگند دروغ» خود را محکوم می‌کنند و ببین چطور در 
موقع احتیاج آنچه به خدا شریکک کرده بودند به دادشان نرسید و تنهایشان گذاشت و بر آنها روشن شد که أَ ال له مجمیعاًبقره/ 


2۵ 


(۱) مجمع البیان. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۰۰ 

۵- و منم من بستمغ الیک و جعلنا علی قلوبهع هن وه و فی آذانهع وفرا 

ادامه گناه و کفر در قلب اثر گذاشته و به تدریج استعداد اصلاح و ایمان را کم می‌کند تا جایی که شخص حقیقت را افسانه تلقی 
می‌کند و به آن اعتنایی نمی‌نمایده خدا درباره اینگونه اشخاص فرموده: کل بل ران علی قلیهم ما کانوایَکیبُونَ مطففین/ ۱۴. 

این حالت. غلافی است بر قلب و ثقلی است بر گوش که آنها را از شنیدن و فهمیدن حق باز می‌دارد» این اشخاص از روی عناد و 
لجاجت کافر هستند نه از روی جهل, عقلا عقیده دارند ولی به عقیده خود تسلیم نیستند و بجای گوش سپردن و دقت. مجادله 
می کنند چنان که از ذیل آبه روشن است. 

و ان یروا کل آنة انوا بها عی اذا جاوکک بجاولونک َو این روا ان هذا ل آساطیز رین در اثر «اکنه- وقره 
برخوردشان با آیات وحی چنین می‌شود که به هیچ آیه‌ای تسلیم نمی‌شوند و با رهبران توحید به مجادله برمی‌خیزند و حقاثق را 
افسانه معرفی می‌کنند و جحدُوا بها و ایتها هم نمل/۱۴. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۰۸ از ۲۵۱ 
۶-و هم یه عَلة و ون عهُ و ان یلکوت أفسهُغ و ما یشغژون. 
بعنی آنها دیگران را از ایمان به قرآن نهی می‌کنند و خود پیز از آن دور می‌شوند ولی ندانسته خود.را بذبخت می کننده تخلف از 
حق و توحید به زیان است نه به سود. 
ضمیر «عنه» در هر دو مورد راجع به قرآن است به قرینه آَنْ یه تفسیر أحسن الحدیث. ج۳) ص: ۲۳۰۱ 
و اگر راجع به رسول خدا صلی اللّه علیه و اله باشد باز معنی همان است در صافی و المیزان از تفسیر قمی نقل شده: که آیه را بر 
بنی هاشم تطبیق کرده و گفته: بنی هاشم مردم را از اذیت به پیغمبر نهی می کردند و خود بجای ایمان آوردن از او کنار می‌شدند 
قتاده و مجاهد و جبائی گفته‌اند: آیه درباره ابو طالب علیه السّرلام نازل شده است که بگمان آنها مردم را از اذیت به آن حضرت 
نهی می کرد ولی خود از ایمان آوردن دوری می‌نمود. رجوع شود به «نکته‌ها». 
۷- ول تری لد وقفُوا علی الار فقالوا يا یا ند و لا کذب بآیات نا و تکو من المْرمنین 
جاقرآن مجید نقل شده است. «لو) در آیه به معنی تمنی و «ای کاش» است. 
۸- بل بدا لَُمْ ما کاوا بو من قبل و لز ردّوا لعاذوا لماوع و هم تکازبون. 
این آیه جواب آیه قبلی است و پیش از تفسیر آن باید دو نکته بررسی شود یکی اينکه کفر و گناه در دنیا به صورت عمل هستند 
ولی در آخرت به صورت آتش خواهند بود» مال یتیم در این دنیا وقت خوردن لقمه چرب و نرمی است ولی در آخرت به صورت 
آتش خواهد. ان این ِا کلون وال الْیتامی ظلماً نما ِا کلون فی بُطونهم ناراً نساء/ ۱۰ علی هذا گناهان و کفر که به حکم و 
َحاطث به حطیه بقره/ ۸۱ در اطراف انسان هستند روز قيامت به صورت آتش آشکار می‌شوند بدا له ما کانوا خفن 
دیگری آنکه آن جهان عالم شهود و عیان است که شخص عذاب را با چشم تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۰۲ 
خود می‌بیند آن وقت حتما نادم خواهد شد ولی چون به عالم دنیا بر گشت ظرف تکلیف عوض می‌شود باز حالت بیخبری عود 
می کند» غفلت و عناد از سر گرفته می‌شود و لعادوا لما نهُوا عَنّهُ تحقق می‌پذیرد خلاصه معنی آیه چنین است: 
اينکه می گویند ای کاش برمی گشتیم و آیات خدا را تکذیب نمی کردیم از آن جهت است که حقائق بر آنها آشکار شده است و 
اگر بر گردند حالت عوض می‌شود گناهان را از سر می‌گیرند» آنها در این ادعا دروغگو می‌باشند. 
4- و قالوا ان هی ال عبانا الا و ما تن بعتغوئیت. 
انکار صریح معاد است از مشرکان که گناه و جنایت را بر آنها آسان کرده است. 
۰- و لو تری اذ وقفوا علی رَبهمْ قال آ لس هذا بالکق قالوا ببلی و رَیْنا قال فذوقوا العذاب بما کج تکفژون. 
«لو» به معنی «ای کاش» است وقوف بر رب حاضر شدن در محا کمه پرورد گار و اشراف بر آنست. آمدن لفظ «ربهم» یک نوع 


استدلال بر معاد است که اگر به «رب» و پرورش او توجه می کردند معاد را انکار نمی‌نمودند. 
نکنه‌ها: 


پشتیبانی نمود و مخصوصا در شعب ابو طالب که بنی- هاشم و اهل اسلام از طرف مشرکان مکه در محاصره اقتصادی و غیره قرار 
گرفتند ابو طالب از آن حضرت دست برنداشت و بلا شکک وجود ابو طالب یکی از اسباب تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۰۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۰٩۹‏ از ۲۵۱ 
موفقیت آن حضرت بود. 
ما بین شیعه و اهل سنت اختلاف عجیبی وجود دارد که اهل سنت می گویند ابو طالب ایمان نیاورد و مشرکک از دنیا رفت و هر چه 
از رسول خدا حمایت کرد به واسطه قومیت بود نه ایمان آنها که از اهل سنت این نغمه را ساز کرده‌اند بیشتر برای عداوت علی 
علیه ال لام بوده نه برای عداوت به ابی طالب شیعه به پیروی از امامان علیهم ال لام عقیده دارند که ابو طالب علیه السَلام ایمان 
آورد و مومنا از دنیا رفت. 
یکی از دلائل اهل سنت آیه و هم ینُْوُن عَنه وین عْه ... است که گویند در حق ابی طالب نازل شده است. حق مطلب آن است 
که: افسانه عدم ایمان ابو طالب ساخته خلفاء بنی عباس است. خلفای عباسی برای آنکه خویش را به خلافت از علویین لا یقتر نشان 
مشرکک از دنیا رفت پس ما به خلافت از آنها احقیم «۱». 
مثلا این کثیر در تفسیر خود ذیل آیه شریفه از سفیان وری از حبیب بن ثابت از کسی که از ابن عتاس شنیده نقل می کند که آیه 
درباره ابو طالب نازل شد او مردم را از اذیت پیغمبر نهی می کرد اما خودش ایمان نمی آورد و نیز آن را از عطاء بن دینار نقل 
می‌کند ولی خود آن را قبول ندارده در مجمع آن را از عطاء و مقابل نقل کرده و گوید: مجعول است. 
نا گفته نماند سفیان ئوری در سال ۱ هجری. مقاتل در سال ۰ عطاء بن دینار در زمان منصور عباسی از دنیا رفته است. اینها 


همه در زمان عباسی بوده بوده و همه از ملاهای درباری بوده‌اند و برای لقمه نانی به خلفای عباسی قد خم می کرده‌اند. 


(۱) این سخن از مرحوم شهید مرتضی مطهری است. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۰۴ 

محققین علماء درباره ایمان ابی طالب علیه ال لام کتابها نوشته‌اند در این باره کافی است به کتاب ابو طالب مومن قریش» نوشته 
عبد الّه خنیزی و الغدیر ج ۷ ص ۳۳۱ تا ۴۱۲ و قاموس قرآن ج ۷ لغت (نأی) رجوع شود؛ طبرسی رحمه اه ذیل آیه فوق فرموده: 
اهل بیت علیهم الشلام بالاتفاق فرموده‌اند که اپو طالب ایمان آورده و ممنا از دنیا رفته است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۰۵ 
[سوره الأًنعام (۶): آبات ۳۱ تا ۳۶] 
اشاره 


تس ِعْتُقالوا با عشرتنا علی ما قطن فیها وم بَخملوت ارم علی ظَهُورمم آلا 

سا ما ود ۳۱ و تا الا ال ال لب و له و لدَار ره یر دی ین آ فلا تخقلون (۳۷) قذ تغل له آیغزنک الذی 
ور ی ایکون ینکن( تبث ون کیک شور ی ای زاف 
ی تام لضرزنا و ال تکلمات ال وق جاء ک من تب لین (۳۴) و ان کال کب علیک (غراضُم فان اشتطفت آن یخی 

فی ارض َو ما فی الشماء مب و شا للع ی دی فلا تکوتن بن امین (۳۵ 

نم یستجیب این یَشمعون و نی هم له نم الیهبرجفونٌ (۳۶) 

۱- آنها که معاد را دروغ شمرده‌اند زیان کرده‌اند و چون مرگ (یا قیامت) ناگهان بر- آنها در آید گویند: ای دریغ بر آنچه در 


دنیا کوتاهی کردیم آنها بارهای گناهان خویش را بر دوش می کشند» بدانید که بد باری است آنچه بدوش می کشند. 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۱۰ از ۲۵۱ 
۲- زندگی این دنیا جز بازیچه و سرگرمی نیست سرای آخرت برای کسانی که پرهیز کاری می کنند بهتر است. آیا نمی‌فهمید! 
۳- می‌دانیم: آنچه می گویند تو را غمگین می‌کند آنها تو را تکذیب نمی کنند. بلکه ظالمان آیات خدا را دانسته انکار می کنند. 
۴- پیش از تو (نیز) پیغمبرانی تکذیب شدند بر تکذیب شدن صبر کردند و اذیت دیدند تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۰۶ 
تا نصرت ما به ایشان رسید هیچ چیز مشیت و وعده‌های خدا را تغییر نتواند کرد. حقا که اخبار پیغمبران به سوی تو آمده است. 
۵- گر رو گردانیدن آنها بر تو گران است اگر می‌توانی نقبی در زمین یا نردبانی بر- آسمانی بجویی و معجزه‌ای برای آنها 
بیاوری (بکن ولی نمی‌توانی) و اگر خدا می‌خواست آنها را بر هدایت جمع کرده بود پس از جاهلان مباش. 
۶- فقط کسانی که (دعوت تو را) اجابت می‌کنند که به فکر قبول گوش فرا می‌دهند (ولی) مرد گان را خدا زنده می‌کند سپس به 


سوی محا کمه او برمی گر دند. 
کلمه‌ها 


فان نله لقا رویری قتت اقب لقاه ال ملافات رجضیت یا غلاب غذا در آ رت 

الساعة: ساعت: جزئی از زمان. در قرآن مجید به معنی وقت به کار رفته از قيامت و مرگ نیز با ساعهٌ تعبیر آمده است. 
بقتهم پشت و بقفه تا گهاتین: یش یی تشه 

یا حسرتنا: حسر: کنار زدن و زایل نمودن. حسرت: غم و اندوه با شدت ندامت. «یا حسرتنا؛ ای ندامت بر ما. 

فرطنا: فرط: تقدم و پیش افتادن. افراط: تجاوز بیشتر. تفریط: کوتاهی و تقصیر بیشتر «فرطنا»: کوتاهی و تقصیر کردیم. 
اوزار: وزر (بر وزن جسر) سنگینی و سنگین. آن اغلب در گناه به کار رفته که بار سنگینی بر گناهکار است. جمع آن اوزار است 
«بزرون»: حمل می کنند. 

لعب: لعب: بازی. لهو: مشغولیت و س رگرمی. 

یجحدون: جحد: انکار شیء با علم به حق بودن آن. «یجحدون» دانسته تفسیر آحسن الحدیث» ج ۳ ص: ۲۰۷ 

انکار می کنند. 

نفق: نفق: (بر وزن شرف) نقب و سوراخ است» اصل نفق و نفاق به معنی خروج یا تمام شدن است. 

سلم: نردبان. زجاج در علت این تسمیه گوید: آن تو را به محل صعود تسلیم می کند. 


شرحها 


در این آیات از یک سو به سوء عاقبت مش رکان و طرفداران باطل اشاره و از سوی دیگر به رسول خدا صلی له علیه و اله توصیه 
شده که در موضعگیری خود در مقابل انکارها و فشارها و توطئه‌ها استقامت به خرج دهد که سبب پیروزی است و چاره‌ای جز آن 
- قذْ حسٌ لین وا بلقاء ال 

کیش شاداد ات آلله مر کف اه ول این درست فت) مر کف کاب قاری بل کدسرا ار ان ار و فان رمق با طلذان 
خداست در بعضی از آیات آمده: و ای کِدُوا بآباتنا و لقاء خر ... اعراف/ ۱۳۷ یوم تُساهَع کما نشوا لقاء یمهم هذا 
اعراف/ ۵۱ خسران اینگونه اشخاص بدین علت است که در اثر تکذیب آخرت. زند گیشان پر از تخلفات» گناهان و ستمها 
می‌شود. در دنیا رو سیاه و در آخرت از رحمت حق بدور هستند. 


ی |ذا جاءتهُم اسَاعَهٌ َغَْهُقالوا یا عنرتنا علی ما فرّطْنا فیها ضمیر «فیها» راجع بدنیا است مراد از ساع ظاهرا م رگ است در بعضی 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۱ از ۲۵۱ 
از آیات آمده: کیت ذا رم الْلانکة یَض رون رَجوَهُم و أَبارمُعْ محمد/ ۰۲۷ انفال/ ۵۰ به نظر می‌آید یا حشرنا گفتن در آن 
موقع خواهد بود که این تفسیر آحسن الحدیث. ج۳ ص: ۲۰۸ 
صحنه را مشاهده کنند ممکن است مراد از ساعة آخرت باشد و الّهاعلم و هم یمن رمع علی وم آلا ساء ما یزرو مراد 
از اينکه گناهان را مثل باری بر دوش دارند ظاهرا آنست که گناه از گناهکار جدا نمی‌شود به هر حال آنها علت عذاب و مسئولیت 
را با خود دارند باریکه سبب آتش باشد بد باری است. 
۷- و ما لاه انیا اا مت و له و داز ال خرة خی للذین عون أ فلا تفقلون. 
یعنی آنها بخاطر زند گی دنیا و بخاطر جاه و مال» لقاء له را تکذیب کردند و به حکم «حب الدنیا رأس کل خطیة» عمل و رسالت 
پیامبران را محکوم کردند» حال آنکه زند گی دنیا بازیچه‌ای بیش نیست» آخرت پایدار بهتر است آنهم برای متقیان, آ لا تون 
حاکی است که در صورت دقت و تفکر صدق این گفته را خواهند دانست. 
ناگفته نماند: اطلاق لهو و لعب بر زند گی دنیا در این سوره و در سوره‌های: 
عنکبوت/ ۶۴ محمد/ ۵۳۶ حدید/ ۰ آمده است این یک عینیت و ترسیم واقعی از زندگی دنیا است. دنیا به حکم یکک میدان 
ورزش» انسانها بازیگران آنند» این حق است بی آنکه واقعیتهای دنیا از نظر انداخته شود بر قرآن خرده می گیرند که دنیا را بازیچه 
معرفی می کند اما اشتباه می کننده واقع همین است. این عینیت است که مردان پاک را وادار باعمال مثبت و زهد و تلاش کرده و 
خود را در مقابل بازیچه چند روزه نباخته‌اند فرعونها و نمرودها باین بازیچه گرفتار شده در عذاب واقع شدند. 
علی علیه الشلام درباره شهداء صفین فرماید: 
«ما ضر اخواننا لین سفکت دمائهم و هم بصفین ان لا یکونوا البوم احیاء بسیفون الخصص و بشربون الرفق و له قد لقوا تفسیر 
آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۰۹ 
له فوفاهم اجورهم و احلهم دار الامن بعد خوفهم؛ 
خطبه/ ۱۸۰. 
۳ فد تلم اه لیشرنک الّذی َو ام لا بکذبونکک و لک الظالمین بآیات له بَجحدود. 
راز ان و ری کب رس اس ارم هه ]تما اس و کی که الما اش کي را کبس زو اظ 
در واقع آیات خدا را انکار می کنند زیرا می‌دانند که تو راست می گوبی» پس انکار ت انکار آیات خداست که بر زبان تو جاری 
اش 
۴-و لد کلبث زشرل من تیک فصَتنوا علی ما کلیواو اوذوا ع عتّی ام تظرزنا و لا فد لکلمات الّه و لد جاءک من تب 
تقویت روحی است بر پیغمبر که پیامبران گذشته را نیز تکذیب کردند. اما آنها استقامت کردند تا جایی که نصرت ما آنها را 
دریافت پیروز شدند و طرفداران باطل سقوط کردند» وضع تو نیز چنین است اگر استقامت ورزی پیروز خواهی شد زیرا در نظام 
مان و میت و وهای تا ی و تست آمسا کی ۷ کید مت اه استتو اشاروی که فضاباخ 
پیامبر ان ۱ وی را 0۲ 192 
۵و ان کال کبر علیک غراضهْ ان اتتطفت آن که ی فا فی الَْزْض او تلا فش تاه ء هم بای و آز شاء لآ ینعی 
دی فلا تکوتنْ ین اْجاولین. 
جواب دیگری است به آن حضرت که درباره تکذیب و عدم ایمان مشرکان غمگین بوده در این جواب گوشه‌ای از نظام هستی به 


آن حضرت گوشزد شده است «۱» 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحمه ۱۱۲ از ۲۵۱ 


(۱) جواب «آن» محذوف است تقدیرش «فان استطعت ... فافعل» است 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۱۰ 

این جواب دو قسمت است. 

یکی اینکه: تو در زمینه دعوت مردم بیشتر از آنچه ما داده‌ايم امکان نداری اگر توانستی بزیر زمین بروی یا به آسمان پرواز کنی و 
آیه‌ای که قانع کننده باشد بیاوری بکن ولی نمی‌توانی» فقط باید از طریقی که ما در اختیارت قرار داده‌ايم بهره گیری. 

دیگری آنکه: خدا مردم را مختار آفریده است. نتیجه مختار بودن همانست که عده‌ای ایمان بیاورند و عده‌ای نیاورند؛ بلی اگر خدا 
می‌خواست همه را بطور اجبار بر هدایت جمع می کرد ولی چنین نخواسته است. پس نظام خدایی را بدان و نا گاه مباش نتیجه 
اینکه: برای عدم ایمان این مردم خودت را هلاک مکن, نیرویت را تلف منما. آیات دیگری نیز در اين زمینه نازل شده است. 

۶ الما یستجیث ای یشعفوق و لعزتی هم له یهجوت 

جواب دیگری است درباره دو گروه مومن و غیر ممن. و آن اينکه فقط کسانی از دعوت پیامبران استقبال می‌کنند که به فکر قبول 
گوش فرا دهند ولی آنان که در اثر عناد و لجاجت همچون مرد گان هستند آنها ایمان نمی آورند» روز قیامت خدا آنها را زنده 
می‌کند» سپس به محاکمه خدا برمی گردند و می‌فهمند» لفظ و الموّتی َبعتهُم ال ... حاکی است که از ایمان آنان مأیوس باش؛ 
آگاهی و گوش فرا دادن آنها به قيامت مانده است در آیات دیگری نیز اینگونه اشخاص مرده حساب شده‌اند و آنان که روح تقوی 
و فطرت سم دارند زنده به حساب آمده‌اند و کان مه و جع له و یی بهفی لاس کمن له فی لمات یش 
تاج معا نمم/ ۱۳ نک لاد 1 ی ی ۲۱ 

لمزتی و لا سیخ السم لعاء ذا وا مذبرین و ما نت بهایی المي عل ضلاتهع ان نیع ال میقم شون 

س وت ی من ی ی و 


[سوره الأْنعام (۶): آبات ۳۷ تا ۴۵ 
اشاره 


و الوا ال علیه ی من ری قل له قای علی نلآ و لکن آکترفع لا یعتشون (۳۷ و ما من اب فیالَض و لا طانٍ 
بطیز پجنایه ام آتالکم ما رن فی الکتاب ین شیء ثم الی ریم یرون (۳۸) و لین وا بآ انا 3 ض ویک فی لمات 
نش مب سر مت ام بت که را 
کم صا ین (۴۰) بل اه دون کف ما تون یهن شاء و نون ما نف کون (۴۱) 

دب من یک نآ شوم شرف( وج تون فسث لبم 
ی عالطا ما کار تون (۴۳) لا تشوا ما ذکزوابه تتخنا عیهغآبواب کل شین عتّی |ذا فرتخوا بما آوتوا نام ی 
قاذا هم مُلشونٌ (۴۴) فطع دابز الوم الذین طلقوا و الکقد لله زب العالمیخ (۴۵) 

۷- و گفتند: چرا معجزه‌ای (غیر از قرآن) بر او از پرورد گارش نازل نمی‌شود؟ بگو: 

خدا می‌تواند معجزه‌ای که (می‌خواهند) نازل کند» لیکن بسیاری از آنها نمی‌دانند. تفسیر حسن الحدیث. ج" ص: ۲۱۳ 

۸- هیچ جنبده‌ای در زمین نیست و نه پرنده‌ای که به دو بال خود پرواز می‌کند» مگر امتهایی مثل شما هستند» در کتاب طبیعت 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۱۱۳۲ از ۲۵۱ 


هیچ کوتاهی نکرده‌ایم» سپس به سوی پرورد گار خویش محشور می‌شوند. 

۹- کسانی که آیه‌های ما را تکذیب کرده‌اند کرانند و گنگانند و در ظلمات می‌باشند. هر که را خدا بخواهد گمراه می‌کند و هر 
که را بخواهد بر راهی راست قرار می‌دهد. 

۰- بگو: به من خبر دهید اگر عذاب خدا به شما آید یا مرگ به شما درآید آیاغیر خدا را می‌خوانید» اگر راستگو هستید 
(بگوئید). 

۱- (نه) بلکه او را می‌خوانید و اگر بخواهد آنچه را که استدعا می‌کنید برطرف می‌سازد و (آن موقع) آنچه را که شریک خدا 
می‌دانید فراموش می کنید. 

۲- به سوی امتهایی پیش از (پیغمبرانی) فرستادیم آن گاه به آفت و بیماری گرفتارشان کردیم تا (به درگاه خدا) زاری کنند. 
۳- چرا چون صلابت ما به آنها رسید زاری نکردند؟! بلکه دلهایشان سخت شد و شیطان کارهایی را که می‌کردند در نظرشان 
نباراست. 

۴- آن وقت که مطالب پند داده شده را فراموش کردند. درهای همه چیز را بر آنها گشودیم تا چون به اموالی که داده شده بودند 
شادمان شدند ناگهان آنها را گرفتیم آن گاه یکباره نومید شدند. 


۵- بنیاد و دنباله گروهی که ستم می کردند قطع شدء خدا را حمد که پرورد گار همه عالم است. 
کلمه‌ها 


دابة: جنبنده. دب و دبیب: آرام راه رفتن و حرکت خفیف. در حیوان و بیشتر در حشرات بکار می‌رود. در قر آن در تمام جنبند گان 
اعم از انسان و غیره بکار رفته است. 

طاثر: پرنده «بطیر» پرواز می‌ کند. 

جناحیه: جناح: بال. جناحین: دو بال. جناح در اصل بمعنی طرف است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۱۴ 

امم: امت: گروه شکل يافته. جماعتی که وجوه مشترک دارند. جمع آن امم است ام (بفتح اول) به معنی قصد است «امه: قصده». 
فرطنا: تفریط: تقصیر و کوتاهی (انعام/ ۳۱) «ما فرطنا؛ کوتاهی نکرده‌ايم. 

صم: صمم: کر بودن. اصم: کر. صم: کرها. بقول بعضی مطلق کر و بقول بعضی کر مادرزاد صم در اصل بمعنی بستن است «صم 
القارورة سدها». 

بکم: بکم (بر وزن عقل) لال بودن ابکم: لال مادرزاد. جمع آن بکم (بضم اول) است. 

یکشف: کشف: زایل کردن «یکشف» زایل می‌کند. 

بأساء: بأسء بوس و بأساء: سختی و ناپسند. ضراء: ضرر و زیان. 

آنجا که این دو کلمه با هم ذکر شوند مراد از ضراء ضرر بدنی و از بأساء ضرر مالی و مانند آن است. 

یتضرعون: تضرع: تذلل و زاری کردن «یتضرعون» تذلل و زاری می کنند. 

قگ* قین ایو سار تسکت دیقف در نکم دلهای شا سفق 

فرحوا: فرح: شادمانی توأم با خودپسندی. «فرحوا» شادمان شدند. 

مبلسون: ابلاس: یأس و نومیدی و نیز حبرت و سرگردانی «مبلسون» نومیدان. 

دابر: دنباله و ریشه. دیر (بر وزن شتر). به معنی عقب مقابل جلو است. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۲ ص: ۲۱۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۱ از ۲۵۱ 


شرحها 


آیات فوق شامل مطالب گوناگونی است درباره توحیده نبوت. انکار منکران و عینیت‌هایی است در سقوط طرفداران باطل. 

۷- و قالوا لو لائر علیه یه من ره قل رِْ له فاد علی أنْ یل یه و لک أَكترهُم لا بغلمون. 

یکی از بهانه تراشیهای مشر کان است که به قر آن اکتفاء نکرده می گفتند: 

چرا معجزه‌ای مثل عصای موسی با ناقه صالح نمی آورد؟ در جواب فرموده: 

خدا می‌تواند آنچه می‌خواهند بفرستد. ولی مقتضای زمان فرستادن قرآن است. مراد از لا یَعلمُونٌ به نظرم عدم علم به مصالح هر 
عصر است. لجاجت وادارشان کرده بجای «ربنا» بگویند: «ربه؛. 

۸-و ما ینب فی الَض و لا طایر یز پجناعیه للم آنتالکم ما را فی الکتاب بن شین (لی رهغ یرو 

به نظرم ربط این آیه با آیه قبلی آنست که: ما به مقتضای مصلحت و رفع نیاز معجزه می‌فرستیم» در فرستادن مورد نیاز شما نیز 
کوتاهی نشده چنان که در باره هیچ یک از جنبند گان و پرند گان نیز کوتاهی نشده است؛ رمز اتصال دو آیه همان ما فرّطْنا است 
برد از «دابة» بقرینه» مَمْ َمتالَکغ همه جنبند گان است بغبر از انسان یی بجناعیه برای آنست که مراد از طاثر پرنده است نه معنای 
دیگی ام َالکم می‌گوید: همانطور که شما انسانها؛ امتها و جمعیتهای شکل يافته و دارای مقاصد مشترکک و نظام مشترکك 
هستید» همه جنبند گان و پرند گان نیز چنین می‌باشند. 

امروز این مسئله کاملا روشن است. نظام زند گی مورچه‌ها» موریانه‌ها؛ تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۱۶ 

زنبور عسل. ماهیان و غیره شاهد گویای این مطلب است. تمدنهایی از این جنبند گان که در اطراف ما هستند وجود دارد که علم و 
کاوش بشری هنوز به آنها راه نیافته است و این آیه فتح البابی است برای کاوش در زندگی و نظامات آنها در اين زمینه کتابهای 
مفصلی نوشته شده است. 

ما فرّطنا فی الکتاب من ش شیء فش طبیعت و جهان است. یعنی ما درباره آفریده‌ها اصلا کوتاهی نکرده‌ايم و هر چیز 
را در جای خودش قرار داده‌ايم " و ی تن 
می‌میرند مثل انسانها. 

این پدیده‌های عجیب که بعضی حتی از انسان پیشرفته‌تر هستند با اراده ازلی در روی این خاک پدیدار گشته و شاهد گویای 
وسعت قدرت پرورد گار می‌باشند و آن گاه همچون انسانها در افق غروب قرار می‌ گیرند» خدا می‌داند که آیا مثل انسانها زنده 
خواهند شد با نه؟ 

نگارنده برای مجسم کردن این آیه الفاظی پیدا نمی کنم یک بار دیگر می‌خوانم ما فرّطنا فی الکتاب من شینء تم الی رنه 
یَخْشرونٌ. 

-٩‏ و ال کُوا با ضمْ و کم فی لمات من یال بُضللهُ و من با بععلة علی صراط ششتقیم 

آری آنان که از دریچه‌های طبیعت و جهان جمال و جلال کبریایی را نبینند و از گویند گان وحی نشنوند بلکه آنها زا تکیت کنند 
و در بت پرستی» طاغوت پرستی و خود پرستی بمانند. کرانند. لال هستند و در تاریکیهای کفر و جهل بسر می‌برند. 

جمله میا ال ... نشان می‌دهد که این اضلال و هدایت از جانب تفسیر أحسن الحدیث» ج۳ ص: ۲۱۷ 

خدا است ولی در گذشته بارها و مخصوصا در بقره/ ۲۶ و آل عمران/ ۲۶ گفته‌ايم که در لفظ «یشاء» باید دقت کرد اول بنده اراده 
گمراهی می کند سپس خدا گمراهش می‌سازد. 

.۴ لآ کم ان ناکم عذاب ال آو کم امه آ یر ال تدُعون ان کتتم صاوقین. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیت جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۵ از ۲۵۱ 
عذاب الّه حادثه‌ای است که انسان از دفع آن عاجز است. نظير زلزله, طوفان یا دردها و گرفتاریهای دیگری که انسان را عاجز 
می کند. مراد از ساعهٌ وقت آمدن مرگ و شاید آمدن قیامت باشد. انسان در اینگونه کارها رو بخدا می‌آورد و از او چاره 
می‌خواهد ولی در مقام عبادت رو می‌کند به معبودهای باطل و انسانهای ناتوان» اين آیه می‌ گوید: فطرت و و جدان شما بر خدا 
خاضع است ولی خودتان خاضع نمی‌شوید. 
۱- بل باه تون یکت ما تذغون الیه ان شاء و سوق ما تفش رکوت. 
یعنی در اینگونه مواقع به خدا رو می آورید» خدا نیز در صورت تعلق اراده‌اش بلا-را زایل می‌ کند. ظهور آیه آنست که دعای 
مشر کان در اینگو ثه مواقع بشرط خواست خدا مستجاب است و این راهی است برای باز گشت. اولا رو بخدا می‌آورند. ثانیا غیر خدا 
را که بر آن تکیه داشتند از یاد می‌برند که می‌دانند کاری از او ساخته نیست ثالثا خواسته آنها بررآورده می‌شود. 
۲- و مد سنا لیم من کیلک نع بایاء و السَاء له یضوغون. 
راز را وهای تن وا انا شووهای مان و اسان هقی ای لیف ی ۲۱ 
و دو آیه بعدی روشن می کند که: بعد از آمدن پیامبران» گروه‌هایی که با آنها مبارزه می‌کنند از طرف خدا به بلاهای گونا گون 
گرفتار می‌شوند تا شاید به ضعف و زبونی خود پی برده دعوت پیغمبر را اجابت کننده اگر در برابر این بلاها و امتحانها بیدار نشدند 
و گفتند: اینها جریانهای طبیعی است که پدران ما نیز دیده‌اند» در اینصورت خدا باز مدتی به آنها مهلت می‌دهد که شاید بر گردند 
ولی آنها به طغیان ادامه می‌دهند» آن وقت ناگهان به بلای بی‌امان گرفتار می‌شوند» مثلا موسی آمد» معجزات آورد» طوفان, جراد» 
قمل و مانند آنها آمد ولی ایمان نیاوردند تا در بحر احمر غرق شدند این مطلب در سوره مومنون/ ۷۵ و ۷۶ و اعراف/ ۹۴و ۹۵ نیز 
آمده است. 
۳- و لا جاعمع با تضَغوا 
تسف است از اینکه چرا از فرصت استفاده نکردند. 
و لک قَسث فلوم و رین له السْیطانْ ما کاوا یعون بعنی تضرع نکردند لیکن دلهایشان سخت شد و امتحان بی‌اثر مانده شیطان 
از کارهای بدی که می کردند خوشنودشان نمود. 
۴- لا تشوا ما روا به نا علیهع آنواب کل شء علی ذا روا بما و نام بل قاذا هم ملشون. 
مرحله سوم و آرامش قبل از طوفان است که طرفداران باطل به ناز و نعمت تکیه کرده و از هر چیز غافل می‌شوند «مبلسون» نشان 
می‌دهد که گرفتاری طوری بود که از نجات یافتن مأیوسشان نمود. و چاره‌ای پیدا نشد. 
۵- فطع دابژالقرم الا ار الق لد العالمین. تفسیر حسن الحدیث» ج" ص: ۲۱۹ 
وین نکن عرباره آنهاست که ریشه‌شان قطع شد مثل دودمان منحوس پهلوی و وابستگان آنهاء لفظ «ظلموا» حاکی است که تار 
و مار شدن در اثر ظلم بود خدا درباره آنها نعوذ بالله اعمال غرض نکرد چون این جریان مطابق عدل و حکمت بود لذا در اینکار 
حمد و ستایش برای خداست و اگر غیر از این می‌شد مطابق عدل و جای حمد نبود آری حمد برای خدای عالمین است که کار به 
عدالت انجام می‌دهد. آنها که به حکم مفسد فی الارض بودن اعدام می‌شوند نه تنها موجب ناراحتی نیست بلکه حمد خدا راست 
که برای نجات مستضعفین چنین راهی قرار داده است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۲۰ 
[سوره الانعام (۶): آبات ۴۶ تا ۵۰] 


اشاره 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۱۶ از ۲۵۱ 


ریم نم له بعکم و آبصازکم و تم علی ویک من لیر لو بأیکمبه از کیف تم وف الاب مه بضیوة 
(۴۶) فآ رأیتکم پن آتاکمعذاب ال و هر عل هلک رل اَوم لامرن (۳۷) وم یل انمزترلین ال مُبشرین و مُنذرین 
من آمن و آضرلح فلا وف عیه و لام حون (۳۸ و ایکا انا عم اعدا بما کاثا من (۳8) قُْ لا ول 
لکم عنیی رای ال و لا غلم انیب و لا ول تکم نی علمک ان نب الما پیوحی ی شل عیل یشتوی ای و ابیز اقا 
رون (۵۰) 

۶- بگو: به من بگونید: اگر خدا گوش و چشمان شما را بگیرد و بر قلوبتان مهر بزنده جز او کدام معبود است که آنها را به شما 
بدهد؟ ببین چطور آیات را در هر شکل بیان می‌کنم و آنها رو گردان می‌شوند. 

۷- بگو: به من بگونید: اگر عذاب خدا ناگهان یا آشکارا به شما در آید آیا جز قوم ستمکار هلاک می‌شوند؟ 

۸- ما پیغمبران را نمی‌فرستیم مگر بشارت دهنده و بیم رسان. هر که ایمان آورد و خود را اصلاح کند نه خوفی دارند و نه محزون 
ميت دز 

۹- کسانی که آیات ما را دروغ شمردند» عذاب ما به آنها می‌رسد به علت آنکه از حق خارج می‌شدند. 

۰- بگو: به شما نمی گویم که خزانه‌های خدا نزد من است و نه غیب می‌دانم و نه به شما تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۲۱ 
می گویم که من فرشته‌ام» جز آنچه را که به من وحی می‌شود پیروی نمی کنم بگو: 

آیا کور و بینا برابرند؟ آیا فکر نمی کنید؟ 


کلمه‌ها 


ختم: ختم: مهر زدن. آن گاهی بنفسه و گاهی با «علی» متعدی می‌شود کو تا «ختم الکتاب و علی الکتات). 

نصرف: صرف: بررگرداندن از حالی بحالی. یا بر گرداندن مطلق, تصریف نیز بهمان معنی است تضَرّفْ ال یات نازل کردن آیات در 
قالبهای مختلف. 

بصدفون: صدف: اعراض شدید. «یصدفون» بشدت رو گردان می‌شوند. 

بغتة: بغت و بغتة: نا گهانی و بدون پیش بینی شده. 

جهرٌ: جهر: آشکار شدن. جهرة: آشکار شده. 

میشریت؟ شارت و پشرج؛ ضر, سرت کش اعظرین) بشارت ذهند گان. 

منذرین: نذر: دانستن. انذار: اعلام توآم با ترساندن. 

یمسهم: مس: : رسیدن و دست زدن يمهم الْعذابُ عذاب به آنها می‌رسد یفسقون: فسق: خارج شدن» فاسق: خارج شده از ایمان با 
عمل. 

خزائن: خزن (بر وزن عقل) حفظ و نگهداری کردن. خزانه (بکسر اول) مکان نگهداری (انبار) جمع آن خزائن است. 

تتفکرون: فکر: اندیشه لا کون آیا فکر نمی کنید! 


شرحها 
به دنبال مطالب گذشته در زمینه تحکیم توحید در این آیات آمده: اگر خدا داده‌های خویش را بستاند؛ دیگر معبودی نیست که 


آنها را جبران کند. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۲۲ 
پس خدایان باطل. به درد بخور نیستند» پیامبران فقط نظام - خلقت را بیان می کنند لذا بشارت دهنده و انذار کننده‌اند» هر که در 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیت جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۷ از ۲۵۱ 
صف آنها درآید و از طرفداران حق باشد از خطر رهایی یافته. پیامبر یک انسان عادی و معمولی است با این فرق که باو وحی 
می‌شود. از اسرار غیب فقط آن مقدار می‌داند که خدا یادش داده است. 
۶- فآ ریم ان أَحدّ ال سمعکم و آبصارکم و تم علی قلوبکم من الا یر ال بأتیکم به. 
لفظ «به» راجع است به فرد فرد «سمع ابصار قلوب» گرفتن سمع و ابصار ظهورش در از بین بردن آنهاست ولی به قرینه ختم قلوب؛ 
مراد بی‌اثر شدن آنهاست» ختم بر قلوب از تأثیر انداختن آنست که نتواند میان حق و باطل فرق بگذارد نظیر آیه له تلوب لا 
هو بها و لَُم ین لا بیس ون بها و له آذانْ لا یعون بها اعراف/ ۱۷۹ اینها کسانی هستند که چشمها و گوشهایشان گرفته 
شده و بر قلوبشان مهرها زده شده است. 
خلاصه سخن این است که: اگر خدا چنین کاری کند معبود دیگری دارید که آن را جبران نماید؟ از کیت تصرف لیات تم هم 
َضیفُون. 
یعنی جوابشان منفی است. ببین چطور مطالب را در قالبهای گوناگون بیان می‌کنیم ولی عکس العملشان اعراض شدید است. 
۷- من کم ان آتاکم عداب الب آو جهرة عل بهلک الوم السَاِمَون. 
لفظ «جهرهُ» نشان می‌دهد که مراد از «عتَهٌ» پنهانی و بطور بی‌خبری است که که نمی‌توان از آن فرار کرد ظهور آیه در آن است 
که عذاب در هر حال خواهد آمد و آن فقط ظالمان را خواهد گرفت» در حالات پیامبران در قرآن آمده است که هنگام نزول بلا 
مومنان از آن محل خارج می‌شدند و اگر مراد از عذاب تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۲۳ 
جنگ و نظیر آن باشد مسئله کاملا روشن است. دو آیه بعدی این مطلب را روشن‌تر می کند. 
۸- و ما توسل الموسلین ال مبشرین و منذرین کمن آمن و اضلح فلا وف علیهع و لاهم یرون 
یعنی پیامبران وظیفه دارند که متخلفین از حق و عدل را از عذاب دنیا و آخرت بترسانند و طرفداران حق را مژده سعادت بدهند» 
مردم در تلقی رسالت پیامبران دو گروه هستند اول گروهی که ایمان آورده و خود را با اعمال نیک اصلاح می‌کنند. دوم گروه و 
لین کبُو... است که خواهد آمد فلا وف عَلَيهم ... ممکن است شامل دنیا و آخرت هر دو باشد لکن پیاده شدن صد در صد 
آن در آخرت است زیرا در نعمتهای آخرت کمبود نیست پس حزن نیست و آنها تمام شدنی نیستند پس خوفی نیست حزن هميشه 
برای کمبود فعلی» خوف را برای نقصان آینده است. 
4- و لین لّوا یتنا يمهم العذاب بما انوا یقن 
حال گروه دوم است. عذاب ظاهرا شامل عذاب دنیا و آخرت است. مراد از فسق کفر است. زیرا کافر از ایمان و عمل بالمره خارج 
تا 
فلا ول تکم علیی زاین له ولا عم لیب و لا ول لکم نی ملک در جای دیگر آمده فلْ نم نا بر لک گویا فکر 
کرده‌اند که پیغمبر باید بالاتر از انسان باشد» این آیه می گوید: پیامبر یک انسان متعارف است توقع نداشته باشید که تدبیر عالم و 
... در دست پیغمیر باشد. 
مراد از خزائن محلهایی است که فیض خدا از آنها به دیگران می‌رسد. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۳ ص: ۲۲۴ 
مثلا- هواء آب و خاک از خزائن خدا هستند که همه خوراکیها و انسان و حیوان از آنها تولید می‌شود مراد از علم غیب علم 
بالاستقلال است و اگر نه پینمبر آنچه را که خدا فهمانده می‌داند عم ایب قلا یه علی غُیبه دا ِا تن ازتضی ین سول جن/ 
۱ یمک ین آباء الب تُوجها یک ... هود/ ۴٩‏ مراد از فرشته نبودن به نظرم آن است که من مشل انسانها می‌خورم؛ می آشامم» 
ازدواج میکنم. اینها از پیامبر بعبد نیست چون می‌گفتند: ...ما له الشول با کل الطعاع و بشیدی فی اوق ... فرقان/ ۸۷ نظیر آیه 


فوق درباره نوح نیز آمده تخت (هود/ ۳۱ 
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۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲60/60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۸ از ۲۵۱ 
ن ثبم الا ما پُوحی ال فُل َل یستوی الأْغمی و ابصی آ لا تتفکژون. 
فقط فرق من با شما آن است که به من وحی می‌شود و از آن پیروی می‌کنم قل قل یشتوی ... روشن می‌کند که من در اثر وحی بینا 
و آگاهم و شما در اثر نبودن وحی همچون کورید» عقل و اندیشه صحیح حکم می کند که کوره بینا را راهنماء و عصا کش خویش 
قرار دهد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۲۵ 
[سوره الأْنعام (۶): آبات ۵۱ تا ۵۸] 
اشاره 


و دز به لین یاون آن زوا الی رهم یس له ین دونه وق و ل- نیع هم شون (۵۱) ولا تطرد این بذغون ریم 
دا و یی رون وه ما علیکک من جسابهم ین شنء و ما بل جسابک علیهم ین شنء نردم قتکون من این (۵۱) و 
کذیکه بلطم پل قرو ما من 2 لوغ ین ی آین ال پم ناکین (۵۳) وا جاه که این نون بآ یاتن 
فقل لام علیکم کب وه علی تیه لوحت أَنه من عمل منکغ شوءاً بجهالة 3 تم تاب من بشده و آضلح فَه ور رَحبم (۵۴) و 
کذلک نفصّلْ لیات و لتشتبین سبیل المجرمین (۵۵) 

یهت انآ این تون من دون لول لا ی آخوا کم قذ ض لت دمآ ی تین (۵۶) ی علی یبن 
ری و کم په سا یی ما نون به ان کم لاله العق و هو یز الفاصدلین (۵۷) فل لآ عندی ما تَسیفجلون به 
لَمُضی ار بیبی و بیتکم و له لم بالظالمین (۵۸) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۲۶ 

۱- بترسان با قرآن کسانی را که می‌ترسند به سوی خدایشان محشور گردند با آنکه جز خدا یاور و واسطه‌ای ندارند تا (از 
گناهان) بپرهيزند. 

۲- طرد مکن کسانی را که بامداد و بعد از ظهر پرورد گار خویش را می‌خوانند و توجه او را می‌خواهند» از حساب آنها چیزی به 
عهده تو نیست و از حساب تو چیزی به عهده آنها نیست که طردشان کنی و از ستمکاران شوی. 

۳-و بدین گونه بعضی از آنها را به بعضی امتحان کردیم تا بگویند: آیا اینان هستند که خدا از میان ما موهبتشان داده است؟ آیا 
خدا به شکر گزاران داناتر نیست؟ 

۴- و چون کسانی که به آیه‌های ما ایمان دارند پیش تو آیند بگو: سلام بر شما پرورد گار شما رحمت را بر خویش حتمی کرده؛ 
هر کس از شما از روی نادانی کار بدی کند و پس از آن توبه آورد و به اصلاح پردازد» او آمرزنده و رحیم است. 

۵- بدین گونه آیات را به تفصیل بیان می‌کنم و تا راه بد کاران آشکار شود. 

۶- بگو: من ممنوع شده‌ام از اينکه پپرستم چیزهایی که غیر از خدا می‌خوانید. بگو: 

هوسهای شما را پیروی نمی کنم (و گرنه) آن گاه گمراه می‌شوم و از هدایت شد گان نخواهم بود. 

۷- بگو: من از خدایم حجتی دارم و شما آن را تکذیب کرده‌ایده آنچه به عجله می‌خواهید نزد من نیست. فرمان فقط با خداست؛ 
که خبر درست می گوید و بهترین داوران است. 

۸- بگو: اگر نزد من بود آنچه به عجله می‌خواهید. کار میان من و شما تمام می‌شد. خدا به ستمکاران داناتر است. 


کلمه‌ها 
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۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۱۹ از ۲۵۱ 


یحشروا: حشر: جمع کردن بیک مکان «ان بحشروا» اينکه جمع شوند. 

دونه: دون: غیر. «من دونه» غیر از او. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۲۲۷ 

شفیع: واسطه. شفع در اصل به معنی جمع کردن دو چیز است. 

تطرد: طرد: راندن از روی بی‌اعتنابی. «لا تطرد»: مران» بی‌اعتنا مباش. 

غداة: بامداد یا از اول صبح تا طلوع آفتاب. 

عشی: از اول ظهر تا غروب آفتاب. 

وجهه: وجه: صورت و چهره روی هر چیز» اشرف هر چیزه به معنی مصدر (توجه کردن) نیز آمده است به معنی «ذات» نیز آید. 

فتنا: فتنه: امتحان. «فتنا» آزمایش کردیم. 

سلام: سلامتی و سالم بودن. 

جهاله: جهل و جهالٌ: نادانی و سفاهت و بی‌اعتنایی» در معنای اخیر با علم توأم می‌شود. 

تستبین: بیان تبیان و استبانت: آشکار شدن «لتستبین» تا آشکار شود. 

مهتدین: هدایت: راهنمایی. اهتداء: هدایت یافتن و قبول هدایت. 

تستعجلون: عجله: شتاب. استعجال: به عجله خواستن. 

یقص: قصص (بر وزن شرف): سر گذشت. و نقل سرگذشت اسم و مصدر هر دو آمده است «یقص»: حکایت می کند. 

فاصلین: فصل: جدا کردن. فاصل: جدا کننده منظور جدا کردن حق از باطل و قضاوت بحق است. 

قضی: قضاء در اینجا به معنی تمام شدن و فیصله یافتن است. 

شرحها 

در تعقیب مطالب گذشته در اين آیات به پیغمبر دستور داده شده که با مومنان گرم بگیرد و آنها را با آغوش گرم بپذیرد و در 
رابطه فقط ایمان و مکتب را ملاک تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۲۸ 

قرار دهد نه مقام و شهرت و مال را و باید خودش را از مش رکان جدا کند و به آنها بگوید: من نه سازشکارم و نه در مکتب خود 
شکی دارم عذاب و سقوطی که خدا وعده داده در اختیار من نیست. بسته به اراده خداست. 

۱- و نز به الذِینَ بَخافو آن روا الی رهم لیس لهُم من ذونه ولیی و لا شفیغ للم یو 

لفظ «به؛ راجع است به قرآن یخافونٌ آنْ یس روا ... یعنی از قيامت و حساب می‌ترسنده لیس له ... شاید حال باشد از «یخافون؛ 
یعنی در حالی می‌ترسند که جز خدا سرپرستی و شفیعی ندارند. «یتقون» به نظرم پرهیز از شرکک و گناهان است یعنی: حالا که 
مشرکان رو گردانند» ممنان را بترسان و امت نمونه تشکیل بده آنها هستند که قرآن در وجودشان انقلاب ایجاد می‌کند» نا گفته 
نماند: این انذار بخصوصی است و گرنه آن حضرت انذار کننده همه است. 

۲- و لا نطرد لین یعون رهم بالْعداة و العشی بُریدُون وَجهة 

خواندن خدا در بامداد و عصر شامل نمازها و مطلق ذکر خداست دون وَجْهَه یعنی با توجه و رو کردن خدا می‌خواهند» این 
گروه هستند که رهبران راستین میتوانند با آنها انقلاب توحیدی پدید آورند انقلاب اصیل ایران را به رهبری امام خمینی این گروه 
به ثمر رساندند. 

نقل است: عده‌ای از اشراف مکه از محلی عبور می کردند» و دیدند: 

بلال» عمار» ختاب و مانند آنها که از چهره‌های انقلابی ولی تنگدست بودند» در محضر رسول خدا نشسته‌اند» آنها که فضیلت و 
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۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲۱ صفحه ۱۲۰ از ۲۵۱ 
امتیاز را در پول و خانواده و شهرت می‌دیدند» گفتند: با محمد خدا این تهی دستان ناتوان را : بر ما برتری داده است. اینها را از خود 
دور کن تا شاید تصمیم بگیریم و با تو باشیم آیه شریفه در تفسیر آحسن الحدیث. ج۳) ص: ۲۲۹ 
این زمینه نازل گردید. 
به هر حال ملاکک روابط در اسلام توحید و همفکری است اسلام غیر از این مرزی نمی‌شناسد. 
ما علیک من حسابهم من شیء و ما من حسابک علیهم من شیء فتطردَهَم فتکون من الظالمین. 
به نظرم منظور این است که: رسیدن به حساب آنها بر عهده تو نیست تا از کارشان ناراضی شده طردشان کنی و رسیدن به حساب 
تو بر عهده آنها نیست تا از بازرسی آنها بترسی و از خود برانی» این مطلب درباره حضرت نوح نیز آمده است: قالوا آ من لک و 
ثبیک ارو قال و ما علمی بما کاوا یَعملونه ان حسابهُم ال علی ربّی لو عون و ما آنا بطارد موم شعراء/ ۱۱۴-۱۱۱ 
«فتطردهم» مربوط است به و لا تطرّدٍ در المیزان فرموده علت آمدن آن طول جمله معترضه است. ذیل آیه صریح است در اینکه طرد 
آنها ظلم است. 
با« نی تاکز 
اه 
چنین با این دستور و اعتبار دادن اهل ایمان و زحمتکش آنها را به مقام آزمایش درآوردیم تا این سژال مطرح شود در جواب 
سژال آمده: آ لیس اه ... یعنی ملاک تقدم شکر و خداشناسی و دانستن اش از مخافی ضداستم 
۴- و |ذا جاءک الذیق بو بآیاتنا فقل ترلام عیکم کب رب علی تسه رخآ من عمل منک شوءاً بَهاله نم تاب من 
بُعْده تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۳۰ 
و لح فانه غفوز رح 
و ی و ی ات ی و ان مت ۱ 
شده آیه درباره اهل توبه نازل شده است از این آیه روشن می‌شود که توبه راجع به گناه مومنین پزاشته کت ونکم دلالت بیش 
دارد» قبول توبه یکی از مصادیق حتمیت رحمت است. مراد از «جهالة» ندانستن نیست. بلکه بی‌اعتنابی و کم عقلی است. آن با علم 
قابل جمع است؛ بوسف علیه الترلام به برادرانش گفت: قرل عَلتع ماقم پوشف و آخبه دم جاهلون بوسف/ ۸٩‏ یعنی کم 
عقل و به گناه بودن کارتان بی‌اعتنا بودید. اصلح» حاکی است که بعد از توبه. گذشته و آینده خویش را با عمل اصلاح نماید. 
تناسب غفور رحیم با صدر آیه کاملا روشن است. 
۵- و کذلک نَفْصَل لیات و تین سبیل امین 
صلاح نبوده و یا ضرورت نداشته است یعنی: اين چنین آیات را تفصیل می‌دهیم برای اغراض بخصوصی و یز تا راه گناهکاران 
واضح گردد و بیدار دلان از آن دوری جویند نظیر اين آیه است آیه: و کذلک ری اراهی لکوت الّماوات و الأْض و لیکونَ 
من الْموقَینَ انعام/ ۷۵ و نیز آل عمران/ ۱۴۰. 
۶-قل نی هی آن آغبد الذین تَدُعُونْ من دون الله قل لا نب آمواء کم قَذ ضللت اذا و ما آنا من الَْهتدین. 
به نظر می آید مشرکان خواسته‌اند يا به نظرشان آمده که یکک نوع مصالحه و سازشکاری میان ایمان و شرکک به آن حضرت پیشنهاد 
کنند ولی اين آیه اثتلاف را غیر ممکن و سازشکاری را محکوم می‌کند» جمله قَذُ ضَ لت ... حاکی است تفسیر حسن الحدیث؛ 


ج۳ ص: ۲۳۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۱ از ۲۵۱ 
که در ش رک مطلقا هدایتی وجود ندارد. 
۷ قل نی علی یی من ری و کم به ما عندی ما تستفجلون به ان کم ال له بقَصٌ الْی و هو یر الفاصلین. 
مراد از ما تهتشجلونَ عذاب خدایی است که آن حضرت وعده می کرد و آنها از روی مسخره آن را به عجله می‌خواستند و یقولُون 
متی مالغ ان تم صاوقیّ بونس/ ۴۸ بعنی: من در اين نبوت به دلیل خدایی تکیه دارم و در مقابل تکذیب شما قدرت انتقام 
گیری ندارم» دستور آن از جانب خداست و او از یک عذاب قطعی خبر می‌دهد و بهترین داوران است. 
۸- فلز عثدی ما تستفجلون به مضی الم بیبی و بیتکم و ال عم بلّالمین. 
یعنی اگر آوردن عذاب دست من بود آن را می‌آوردم و کار میان من و شما تمام می‌شد و للم ... حاکی است که گر چه 
عذاب دست من نیست ولی وقت آمدن, فقط شما را خواهد گرفت که ظالمید و خدا به ظالمان داناست. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۳۲ 
[سوره الأٌنعام (۶): آبات ۵٩‏ تا ۶۷] 
اشاره 


وله تفای انیب لا یلها لا هو و یلم مافی الب خر و ما فط من ورقة لا مها و عبة ی خلمات الَزض ولا لب و 

اه بیس الا ی کاب مین 0٩(‏ وم ی یفام ال وم ما جرختم اهر بتکم نیهفضی أحل ی نم ای 

9 ی باتوی )و وا وق یه ول علگمع ی( اه نموت نو 
و (۶۱) نع رو ی له تلاخم اعت لا له نکم و هو نیز الحایبین (۶۷ شل من نکم من لمات ابر و اآبخر 

1 

له بیکم بلها وین کل کرب تم شم تشر کون (۶۳) قَل و لقیژعلی نییعت علیکم عذابا من قوقکم وین تخت آزجلکم 

کم ی زین تضکع بش َخض انز کیف نضَ رف یات عم هون (۶۵) و کب به قزنک و 2 هل اف 

علیکخ بکیل (۶۶) کل نبا 2+ مسق و سوف تون (۶۷) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۲۳۳ 

4- خزانه‌های غیب نزد خداست. هیچ کس جز او آنها را نمی‌داند. هر چه در خشکی و دریاست می‌دانده هیچ برگی نیافتد مگر 

آن را می‌داند» هیچ دانه‌ای به شکم زمین و هیچ تر و خشکی نمی‌افتد مگر آنکه در کتابی است روشن. 

۰ اوست که شما را به شب برمی گیرد و آنچه به روز کرده‌اید می‌دانده سپس در روز شما را برمی‌خیزاند تا مدت معین تمام شود؛ 

سپس باز گشت شما به سوی او است» سپس از آنچه می کردید خبرتان می‌دهد. 

۶۱- او غالب و بالادست بند گان خویش است و به شما نگهبانها می‌فرستد تا چون مرگ یکی از شما فرا رسد فرستاد گان ما 

(جان) او را می گیرند و کوتاهی نمی کنند. 

۲- آن گاه به سوی خدا که مولای بر حق آنها است ب رگردانده شوند» بدانید که حکم و تصمیم با اوست و او تندترین حسابگران 

آمننگ: 

۶۳- بگو: کیست که شما را از خطرات خشکی و دریا نجات می‌دهد؟ و او را به زاری و نهان می‌خوانید که اگر ما را از این خطر 

نجات دهد از شکر گزاران خواهیم بود. 

۴- بگو: خدا شما را از آن شدائد و از هر اندوه نجات می‌دهد آن گاه شما شرکث می آورید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۲۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۲ از ۲۵۱ 
۵- بگو: او می‌تواند که به شما عذابی از بالایتان یا از زیر پایتان فرستد یا شما را در حالی که گروه‌های مختلف هستید مختلط کند 
و صلابت بعضی را بر بعضی بچشاند بنگر چگونه آیه‌ها را در هر شکل بیان می‌کنیم تا بفهمند. 
۶ قوم تو قرآن را که حق است تکذیب کرد بگو من کار ساز شما نیستم. 


۷- هر خبری را وفت وقوعی هست به زودی خواهید دانست. 
کلمه‌ها 


مفاتح: مفتح (بکسر میم و سکون فاء و فتح تاء) و مفتاح به معنی کلید و مفتح بر وزن مقعد به معنی خزانه و انبار است» جمع اولی 
مفاتح و مفاتیح و جمع دومی فقط مفاتح آیده به نظرم آن در آیه تفسیر آحسن الحدیث. ج۳ ص: ۲۳۴ 

رت 

ورقه: و رق: بر گ. مفرد آن ورقه است. 

رطب: رطب: تر. بایس: خشکك. 

یتوفا کم: توفی به معنی اخذ کامل و تمام است. «یتوفا کم» اخذ می کند شما را (می‌میراند). 

جرحتم: جرح در اینجا به معنی کار با جارحه و اعضاء است «جرحتم» کسب کردید. 

مرجعکم: مصدر میمی است. به معنی رجوع. 

القاهر: قهر: غلبه و ذلیل کردن. قاهر: غالب و بالا دست. 

حفظة: حافظ: نگهدارنده» جمع آن حفظه حافظون و حفاظ است. 

یفرطون: فرط: تقدم و پیش افتادن. افراط: تجاوز بیشتر. تفریط: کوتاهی بیشتر. «لا یفرطون» کوتاهی و تقصیر نمی کنند. 

مولیهم: مولی: سرپرست و يار و یاور. 

خفیة: خفاء و خفیه: پنهانی. 

کرب: (بر وزن شرم) اندوه يا اندوه شدید. 

پلبسکم: لبس (بر وزن عقل): خلط و مشتبه کردن, فعل آن از باب «ضرب یضرب» آید و (بر وزن قفل) به معنی لباس پوشیدن فعل 
آنْ از بات «علم یعلم» آید. 

شیعا: شیع (بر وزن عقل): آشکار شدن. شیعه: پیروان و باران جمع آن شیع (بکسر شین و فتح یاء) است در اینجا منظور گروه‌ها 
انشا 

یذیق: ذوق: چشیدن. اذاقه: چشاندن. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۳۵ 

یفقهون: فقه: فهم و درک. للم یَقهُونْ تا آنها بفهمند. (فهم عمیق). 

مستقر: قرا رگا وقت قرار و قرار یافتن؛ اسم مکان و زمان و مصدر آید نه اسم مفعول. 


شرحها 


در این آیات تسط خدا بر جهان روشن شده است. مالک الرقاب قافله سالار و گرداننده هستی او است. علم نهانها در پیش او است 
به همه چیز احاطه دارد شبها مردم را می‌میراند و روزها از اعمالشان با خبر است ملائکه را برای حفظ انسانها موکل فرموده است 
با گشت همه به سوی اوست انسانها در موقع گرفتاری به سوی او رو می‌آورند و نجاتشان می‌دهد» وعده و وعید او در موقعش 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۳۲ از ۲۵۱ 
سس سس یه فی ظلماتِ الأرض و لا 
| 
و قضایایی است که در آینده به وجود خواهند آمد و کسی به آنها راه ندارد مانند آمدن قیامت و آنچه در ارحام است و انسان به 
چه سرتوهتی دبچاز عواهد شدمی‌شود از آیات زیر در فهم اين آیه مدد گرفت: اد ال هل الاعذ ول لت و یلم ما فی 
اَحام و ما ذری تفس ما ذا تکیب دا و ما شذری تفش باق أرض تقوث له لیم یر تقمان/ ۳۴ ما صاب ین دی فی 
أض و لافی کم ال فی کتاب من تب آن رها حدید/ ۲۷. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۳۶ 
و یَعلمُ ما فی الب و خر شامل همه کره زمین است. از اینجا تا آخر آیه در بیان علم خدا به چیزهای موجود و به حکم الم لغب و 
لاه است «حبةه رطب. یابس» عطف است بر «ورقة» علی هذا مراد از رطب و یابس میوه تر و خشک است. کتاب مُبین یا علم 
خداست و یا لوح محفوظ و آن «بدل» است از ال یلها یعنی: هیچ برگی از درختی نمی‌افتد مگر آنکه خدا می‌داند و هیچ دانه‌ای 
به شکم تاریکک زمین نمی‌افتد و هیچ میوه تر و خشکی از درخت ساقط نمی‌شود مگر آنکه خدا می‌داند :۰0۱ ربط این آیه با آیه 
قبلی به مناسبت لو آنْ دی ما تتَعجلونٌ است ناگفته نماند: ضمیر مها که به مفاتح برمی گردد نشان می‌دهد که اضافه مفاتح 
به «الغیب» بیانیه است یعنی خزانه‌هایی که همان غیب‌ها ۱ 
«۶- و ۳ توا کم الیل و یلم ما جرختم باتهار ً بیعتکم فبه لیقضی أَجل ی 9 
۱ 
جبق مَزتها و لیم تَمَث مت فی مَنامها . .. زمر/ ۴۲ هکذا «بعث» هم در زنده شدن در قیامت و هم در بیدار شدن از خواب به کار رفته» 
است. اگر یلم . .. حال باشد از هو ال . .. میان «یتوفا کم ی ای ی ی 
آگاه است شما را شب به خواب می‌برد و در روز پیدار می‌کند تا مدت معین سرآید گم یه ترجشکه ؟ کم بما کته تفعلون 
مراد از جمله اولی مرگ و از دومی روز قیامت است «ینبتکم» نشان می‌دهد که انسان روز قيامت اعمال خود را نخواهد شناخت 


لازم خواهد بود که خدا آنها را معرفی 


(۱) بة نظر بعضی لا رطب ... جمله ستأتقه و شامل همه موجو دات است: 

تفسیر أحسن الحدیث» ج» ص: ۷۳۷ 

کند. این قول بنا بر تجسم عمل است که اعمال در اشکال بخصوصی دیده خواهند شدء این آیه یکی از نظامات خلقت را درباره 
انسان بیان می کند. 

۱-و مر فاعم وق عباده و پوس علیکم عفطً عّی |ذا جاء أعد کم الموث تفه رملنا و هم لا بو 

این آیه نیز حاکی از بک مسئله مستقل است و آن اینکه خدا ملاثکه را تا رسیدن مرک حافظ انسانها قرار داده است و چون 
مرگشان رسد همان ملانکه با ملانکهدیگر آنها را قیض روح میکنند یک لحافظیل کراماً کین لوق افو انفطار 
۰- ۱۲ ظاهرا حافظان همان نویسند گان اعمال هستند له بات نب یه و من خلفه بَخفظوه ‏ من آثر اه رعد/ ۱۱ من آثر ال 
به نظرم بلایا و آفات است یعنی برای انسان از پس و پیش تعقیب کنند گانی هست که او را از آفات و بات حفظ می کنند از نهج 
البلاغه معلوم می‌شود که هم حافظند و هم کاتب 

«قد و کل بکم حفظهٌ کراما لا یسقطون حقا و لا یثبتون باطلا؛ 

خطبه/ ۰۱۸۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۴ از ۲۵۱ 
وف زشْلنا نشان می‌دهد که م رگ فنا و نابودی نیست بلکه روح و زند گی انسان بوسیله فرشتگان اخذ می‌شود و در تحوبل 
آنهاست» دلائل قاطع در اسلام بر اصالت روح دلالت دارند. اعتقاد به عدم روح یک عقیده متعفن غربی است فُل یا کم ملک 
وت الذُی کل یکغ سجده/ ۱۱ خواهد آمد که توف ابا انسافاین تلاری 
انم دا الی ال لام لح لاله کم ِ موسرم الحایبین. 
پس از وفات به سوی خدا برای محاسبه برمی گردند که سرپرست حقیقی آنهاست. داوری درباره آنها خاص خداست. و چون 
مهلت خدایی بپایان رسد تفسیر آحسن الحدیث ج ۲ ص: ۲۳۸ 
و خدا شروع به حساب کند از همه سریعتر به حساب می‌رسد و الله اعلم. 
۳ قل من بتکم من ظلمات ابر و ابر تَذغوله ضرع و ی ین آنجانا ین هذه کول نالا کرین. 
این آیه و آیه بعدی یک عینیتی است از بی‌اثر بودن معبودات باطل» ظاهرا مراد از ظلمات شدائد و بلاهاست. «خفیة» نشان می‌دهد 
که مراد از «تضرع» ناله آشکار است. مش رکان و انسانهای کم رشد تا عوامل مادی در کار است توجهی به خدا ندارند و چون در 
پیش آمدها وسائل مادی از کار افتاد خدا را می‌خوانند و عهد می‌کنند که اگر خدا مددشان کند بنده شکرگزار خواهند بود فاذا 
رکتوا فی الک دعَّا ال خلصین ‏ له الین عنکبوت/ ۶۵ و چون خدا نجاتشان داد باز به حالت اولیه برمی گردند. 
۴ تل ال َّیکم ملها وم کل گرب نم نم نش رکون: 
قطان کل کاب بای آناست که تسا دادق ها متسر مقر و بر تست اش کوق سا کی از آ اس که رازب 
معبودهای متازن ماش تا باز می گردید با آن که ثابت شده است که آنها در وقت دفع شدائد کاره‌ای نیستند. 
هم و القایژ علی آن یبعت علیکم عذاباً من وقکم وین تحت آزبیلکم آیلبسکم بیع و بذیق بقضکم بش بَقضص 
این آیه بی‌ثباتی وجود انسان و بی‌ثباتی وحدت او را در مقابل خدا بیان می کند» عذاب بالای سر مانند صاعقه و طوفان و غیره 
است. عذاب زیر پا نظیر زلزله و مانند آن است «شیعا» حال است از «کم) یعنی شما را مختلط کند در حالی که فرقه‌های مختلف 
العقیده هستید اختلاف سبب آشفتگی و جنگ تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۲۳۹ 
می‌شود. بعضی از بعضی عذاب و شکست می‌بینند. 
این آیه تهدید عجیبی است راجع به بلاهای آسمانی و زمینی و بروز اختلاف و ظهور جنگ و فنا. او کیت ضرف لیات للم 
یَفقهُود یعنی مطالب را در اشکال گوناگون بیان می‌کنیم تا بفهمند. 
۶۶و کذّب به فک و هر الق لش عَلیکم بو کیل. 
«به؛ راجع است به قرآن یا عذابی که در آیه سابق آمده است لعت علیکم ... ظاهرا برای آمدن عذاب است و با عنظور آخ است که 
وظیفه من ابلاغ و انذار است. 
۶۷ یکلا مرو توف نموت 
مراد از مستقر وقت برقرار شدن و رسیدن است یعنی برای هر خبر وقت رسیدن دارد. عذابی که به شما وعده شده در وقتش می‌رسد 
و می‌دانید. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۴۰ 
[سوره الأْنعام (۶): آبات ۶۸ تا ۷۳] 


اشاره 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۵ از ۲۵۱ 
و اذا ریت لین یخوضون فی آیاا فأغرض عْهُع عنی یخوضوا فی دی عُیره و ما تیک المعطانْ لا بَعد الذ کری مه 
م این (8۸ زا علی الب یو ین جسابم منکن ری و( ری الوا دتم یو 
وا ور لیلد و کر هن تیسل تفس بما کمبث یش لها من دون له ولا نیع و ان تفیل کل عذل ۷ ول مئها 
ریک این یو پم بو یه شراب بن عیب عيزوت (0۰ لآ نوا من ون اه ما لقن ولا 
یض نا ور علی آغقابنا فد دا له کی استهو کش همان فی الَض عیران له آضحابٍ دوه ای ای ان قل نمی 
هم اهُدی و آمزنا شعلم رب العالیین (۷۱ ون آفیقو اسلا و اتقو وم ای یه تروق (۷۷) 
و و لذی عق الماوات و لض بالق ویَزع ول کن قیکون له ال و له املک بزع یقح فی الضّور عالم الب و شاه و 
َو لکيم ابیز (۷۳) 
۸- و چون کسانی را به بینی که در آبات ما به باطل سخن می گویند از آنها اعراض کن تا در مطلب دیگری وارد شوند و اگر 
شیطان از یادت برد از پس یاد تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۴۱ 
آوردن با گروه ستمکاران منشین. 
4- بر کسانی که (در آن مجلس) پرهیزکاری می کنند از حساب آنها چیزی نیست اما این تذ کری است تا آنها (نیز) بپرهیزند. 
۰- رها کن کسانی را که دین خود را بازیچه و سرگرمی گرفته‌اند و زندگی دنیا فریبشان داده است و با قرآن تذ کر بده مبادا 
کسی در اثر اعمال خویش از رحمت خدا محروم شود که او را جز خدا یاری و واسطه‌ای نباشد و هر عوضی که دهد گرفته نشود؛ 
آنها کسانی هستند که در اثر اعمالشان از رحمت محروم شده‌اند برای آنها شرابی از آب جوشان و عذاب دردناکی هست به علت 
کفر و انکارشان. 
۱- بگو: آیا جز خدا چیزی را به خوانیم که به ما فائده‌ای نمی‌دهد و ضرری نمی‌زند و برگردیم به ضلالت پس از آنکه خدا 
هدایتمان کرده است؟! مانند کسی که شیطان از راه حق ساقطش کرده و سر گردان است همراهانی دارد که او را به هدایت 
(دروغین) می‌خوانند که سوی ما باه بگو هدایت خدا هدایت واقعی است و مامور شده‌ایم که به رب العالمین تسلیم باشیم. 
۲- و اينکه نماز را پپا دارید و از خدا بترسید او کسی است که به سوی او محشور و جمع می‌شوید. 
۳- او همان است که آسمانها و زمین را آفریده و روزی (به قیامت) گوبد: باش وجود می‌یابد. گفته و وعده او راست است؛ و 


روزی که در صور دمیده می‌شود حکومت خاص او است. دانای نهان و آشکار و حکمت کردار و آگاه است. 
کلمه‌ها 


یخوضون: خوض: داخل شدن در آب بطور استعاره به وارد شدن در امور گفته می‌شود یَخوضون فی آیائنا بعنی در آیات ما وارد 
می‌شوند و آنها را مسخره می کنند. 

پنسینکک: نسیان: فراموشی. انساء به فراموشی واداشتن و اینکه کسی چیزی را از یاد کسی ببرد لا یک الشیطان: اگر شیطان از 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۴۲ 

یاد تو ببرد. 

ذر: فعل امر است یعنی: ترکک کن. 

تبسل: بسل: منع و جلوگیری کردن. أَنْ یل نس اینکه کسی از رحمت خدا ممنوع و محروم شود. 

عدل: برابر. مراد از آن در آیه فدیه و عوض است که برابر جرم باشد. 

حمیم: آب داغ. «الحمیم: الماء الحار» به خویشان و دوستان حمیم گویند که در حمایت انسان حاد و داغ می‌باشند فما نا من شافعین 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه +۱۲ از ۲۵۱ 
و لا دیق حمیم شعراء/ ۱۰۱ یعنی دوست مهربان. 
عقابنا: عقب (بفتح اول و کسر دوم) پاشنه اعقاب: پاشنه‌هاه رد بر اعقاب بر گشتن بحالت اول است» به فرزند و نسل بطور استعاره 
استهوته: هوی: سقوط اهواء و استهواء: ساقط کردن. «استهوته» ساقط کرد او را. 
حیران: سر گردانی و سر گردان مصدر و وصف هر دو آمده است. 
صور: شیپور شاخی که در آن می‌دمند ینف فی الضّور در شیپور دمیده می‌شود. 
شرحها 
به دنبال مطالب گذشته در این آیات دستور داده شده: از مجلسی که آیات خدا در آن مسخره می‌شود و توحید و زندگی توحیدی 
مورد اهانت واقع می گردد باید به عنوان اعتراض بیرون رفت» باید به انسانها آ گاهی داد تا در اثر انحرافها از مسیر حق دور و از 
رحمت خدا محروم نشوند باید به خدا تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۴۳ 
روی آورد و خدایان باطل را رها کرد زیرا که آفریننده اوست و با ز گشت همه به سوی اوست. 
۸- و اذا ریت لین یخوضوت فی آیاینا أفرض عنم عی یوضوا فی حدیث غُیره. 
این یک دستور بسیار موثر و یکی از مصادیق امر بمعروف است. در جلسه‌ای که ارزشهای والای توحید مسخره می‌شود يا باید با 
اعتراض و آگاهی دادن چهره آن مجلس را عوض کرد و یا به عنوان اعتراض آنجا را ت رک نمود. از رسول خدا صلی الله علیه و اله 
نقل شده: هر که بخدا و روز قيامت ایمان دارد در مجلسی که در آن بامام بر حقی ناسزا گویند یا ممنی را غیبت کنند نمی‌نشینند 
که خدا فرموده: 
و اذا رت لین ... ۱۸) از امام سجاد علیه السلام منقول است نمی‌توانی با هر که می‌خواهی در یک مجلس بنشینی زیرا خدا فرماید 
و ار هاش اش سووهشا/ ۱۳ با کیفارت آمتوااست ,ی و قاس ده که اغراشن اوق 
اس اتید یواست ات اقا ی روا راک مرف رتیت 
«یخوضون» دیگری در بعد از «آیاتنا؛ در نظر گرفته شود چنان که در المیزان آمده است. 
و ما یلک الشیطانٌ قلا فد بعد ال کری مغ الم الظالمی. 


تأکید نهی فوق است در اینجا نسبت از یاد بردن به شیطان داده شده و در 


(۱) 

صافی عن اللبی (ص): «من کان یژمن بالّه و الیوم الاخر فلا یجلس فی مجلس یسب فیه امام او یغتاب فیه مسلم ان له تعالی یقول 
فی کتابه و اذا رأّیت الذین یخوضون فی آیاتنا ...» 

(۲) ایضا 

عن السجاد (ع) لیس لک ان تقعد مع من شنت لان اللّه تبارک و تعالی یقول و اذا ریت الذین ... 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۴۴ 

آیه: ری لَهُمْ المیطان آغالهم انفال/ ۴۸ تزیین اعمال و در آیات دیگر ترساندن و مانند آن» معلوم است که شیطان و شیاطین انسان 
را در صورتی که از یاد خدا غافل باشد گرفتار می کنند مراد از «ذکر» ظاهرا یادآوری آن مجلس است. 


4- و ما علی این ییون من حسابهم من شیء و لکن ذکری لعلهُم نون 


۳۴۲6۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۷ از ۲۵۱ 
مراد از «یتقون» در مرحله اول پرهیز از مشارکت با آنهاست یعنی در آن مجلس باشد ولی بکار آنها راضی نشود و با آنها شرکت 
نکند. مراد از «یتقون» در مرحله دوم به نظرم خوض کنند گانند. یعنی: برای شما که از استهزاء پرهیز می‌کنید در بودن در آن مجلس 
گناهی نیست ولی این تذ کری است که شما بیرون روید تا آنها از این کار دست بردارند علی هذا اعتراض برای آن است که آنها 
آل کار وا تر کف گناد 
۷۰- و ذر این انحدُوا یلع لب و لوا و عرهِم العباٌ لا و کو به آن بیس تس بما کعبث. 
۷ ) دیگری «ذکر» مراد از اولی به قرینه آیات دیگر آن است که آنها را همین طور رها کن» 
کاری به کارشان نداشته باش قُل له نم دهم فی خوضهم یعون انعام/ »٩۱‏ مراد از دومی آ گاهی دادن و تبلیغ است که هر که فکر 
صحیح دارد قبول کند و از شقاوت رهایی یابد یعنی پیغمبر نمی‌تواند وقت خودش را به این گونه اشخاص منحصر کند. باید در 
سطح گسترده‌ای آ گاهی دهد از آنها هم کسانی که فکر صحیح دارند بر گردند. 
لیس لها من دون ال لش و لا شَفیع و ان تفیل کل عذل لا برد منها 
این قسمت حال است برای نفس» یعنی آن نفس در حالی از رحمت خدا تفسیر آحسن الحدیث» ج۳) ص: ۲۴۵ 
ممنوع می‌شود که جز خدا یاوری و واسطه‌ای ندارد و هیچ عوضی از او قبول نمی‌شوده به عبارت دیگر در حالی ممنوع از رحمت 
می‌شود که تمام وسائلمادی از دست او فته و چار‌اینداشته بشد ولیک لین یا ما کتبو شرا من حویم وعَذاب 
ليم بما کائوا یرون عاقبت ممنوع بودن است» علت حرمان از رحمت» عمل آنهاست توأم با انکار حق» شراب جوشان در آیات 
دیگری نیز آمده است. اینها یک خبر صحیح هستند از کیفیت آن جهان نعوذ باه من العذاب. 
۱ قل أ نوا ه من ذون له ما ل نا ولا یَضُنا ورد علی آغقابنا بَغد لد دا له 
منشأًٌ پرستش جلب منفعت و دفع ضرر است انسان خود را از دفع ضررها و جلب منافع عاجز می‌بیند لذا می‌خواهد به کسی و مبدئی 
روی آورد که اين کار از او ساخته است به همین علت باید به خدا روی آورد و از معبودهای باطل دوری کرد. بلی هستند بند گان 
ممتازی که از این مرحله بالاتر رفته‌اند چنان که از امیر الممنین علیه ال لام نقل شده فرمود: «ما عبدتکک خوفا من نارک و لا طمعا 
فی جنتک بل وجدتک اهلا للعباده فعبدتکك» رد بر اعقاب کنایه است از ترکك هدایت و رفتن به ضلال و با این مطلب درباره باران 
آن حضرت صادق است و گر نه بالضرورة آن حضرت پیش از بعثت مش رک نبوده است» و شیعه و ائمه معصومین علیهم الشلام بر 
نم 
کالّذی اتقو" این فی ازض رات له أَضحابٍ یه الی هی انا 
یعنی در صورت رد بر اعقاب و ترکک هدایت مانند کسی می‌شویم که شیاطین تفسیر آحسن الحدیث» ج ۳ ص: ۲۴۶ 
ویدکاران او زا دنحال رت و سر گرداتی به شفوط کفاته و هر نکف یه سوبی من کفند 1 آشهاتخدغرته فرضیح اگهر ۵ 
... است «ائتنا» تقدیرش «یقولون له اثتنا» است یعنی هر یک نیز راه خود را راه هدایت معرفی می‌کند کسی را در نظر بگیرید که راه 
اکناویا قزر قاهر بح دوهی دعس که اين است حال آنکه از نحدا بریده بدیگران 
روی آورده است آرزبات» رون کی آم ال الرنخد امواز یوسف/ ٩۳قل‏ اد دی له و دی و آبزنا شیم رت العالیین 
باب #عرت طیاسین وب ۵۳ موی مرو من دون . .. است نا گفته نماند مراد از شیاطین انسانهای شیاد و طاغوتهاست. 
۲- و أنْ قیموا الا و افو و هو ای الیه نخنرون. 
کلمه «امرنا؛ در آیه قبل به جای «قیل لنا» یعنی به ما گفته شده و دستور رسیده که تسلیم خدا باشید و نماز اقامه کنید و از خدا 
بترسید که به سوی او محشور خواهید شد. 
۳- و هو ای علقّ الّماواتِ و ال بالق و یوم بقل کن فیكون, 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۲۸ از ۲۵۱ 
مراد از کنْ فیکونْ فنای عالم و رسیدن قيامت است تقدیر آیه چنین است «یقول للقيام کن فیکون» یعنی همان طور که آسمانها و 
زمین را آفریده است. روزی این نظم را بهم می‌زند. 
وله الک و له امک َزع بخ فی اور عم لیب و الشها5ة و و کي الحبر 
تراد اد قوله انس اهر اسان ول کن فیکون استء له الملکک.... 
در جای مالک یَوُم لین می‌باشد این قسمت مکمل صدر آیه است» یعنی همان تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۴۷ 
کر را ار در دست او است» کار گردان آن روز ند اوست دانای نهان و آشکار استو کار از روی 
مصلحت انجام می‌دهد و خلاصه بر جهان و جهانیان در هر دو جهان مسلط بوده و اداره کننده او است. 


نکته‌ها 


زندگی مکتبی: در آیه ۶۸ خواندیم: چون دیدی در مجلس به آیات ما اهانت می‌شود آنجا را ترکک کن تا در مطلب دیگری وارد 
شوند ... معنای زند گی مکتبی همین است. مسلمان که باید امت نمونه و الگو باشد همین است. او همه چیز را از دید گاه مکتب و 
عقیده خود می‌نگرد لذا از امام صادق از رسول خدا صلی ال علیه و اله نقل شده: 

«ملعون من جلس علی مائده بشرب علیها الخمر» 

آری در مجلس که در آن شرب خمر می‌شود مکتب اسلام مورد اهانت قرار می گیرد و مسلمان نمی‌تواند در چنین مجلسی بماند 
مشی مسلمان مکی 6 پوسته این است: 

آگاهی و عمل: در آیه ۷۰ خوانديم ود کز هآ بل فش پما کتربث مسئله آگاهی دادن و روشن کردنباید پوسته مورد توجه 
قرار گیرد» عمل در پی آ گاهی است. پیامبران چنین وظیفه داشتند» قر آن فرماید: و ما کن مدب عّی لَیِعت رشولا علی علیه التلام 
در نهج البلاغه حکمت ۴۷۸ فرموده: 

«ما اخذ ال علی اهل الجهل ان یتعلموا حتی اخذ علی اهل العلم ان یعلموا؛ 

باید با اقدامهای موثر پیوسته طبقه ناآ گاه را آگاه کرد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۴۸ 
[سوره الأْنعام (۶): آیات ۷۴ تا ۸۳] 
اشاره 


وا قل هی یه آژر اد د آضناما له اّی آراک و تک فی لا ین (۴/) و گذلک ری راهم علکوت التماوات و 
الْض و لیکون ین الموقیین (۷۵ ناج علیه الیل رای کزکباً قال هذا ز ی علا قل قال لا حث الآفلیی (۷۶ تلا رآی الم 
بازغاً قال هذا و بی ال قال لین لغ نی ی کون من موم لین (0 فلا رآی اسف باه قال هذا و ی هذا کر ما 
فك فا وه ره بط تشر 


ا ها ما شوه 3 اه وی وب ی و وین آخا ما آشوم ول تاو 


نکم ار ای مت مرن (۸۱ الْذی آمتوا و لع لپشوا یمام بظلم 
آوییک هم لسن ومع مهتذون (۸۷ و 7 تلکک محتا حتتنا آتیناها اراهیم علی قومه تَفم رجات من نُشاء رک عکيم عليم (۸۳) 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲۱ صفحه ۱۲۹ از ۲۵۱ 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۴۹ 

۴- چون ابراهیم به پدر خود آزر گفت: آیا بتان را معبودها می‌گیری» من تو را و قومت را در ضلالی آشکار می‌بینم. 

۵- بدینسان ملکوت آسمانها و زمین را به ابراهیم می‌نمودیم و تا از اهل یقین شود. 

۶- چون تاریکی شب او را فرا گرفت ستاره‌ای دید گفت: این پروردگار من است و چون غروب کرد گفت غائب شوندگان را 
دوست نمی‌دارم. 

۷- و چون ماه را طالع دید گفت: اين پروردگار من است و چون غروب کرد گفت: 

اگر پرورد گارم هدایتم نکند حتما از قوم گمراهان خواهم بود. 

۸- و چون آفتاب را طالع دید گفت: این پرورد گار من است» این بزرگتر است و چون غروب کرد گفت ای قوم: من از آنچه 
شریکک خدا می کنید بیزارم. 

۹- من صورتم را متوجه کردم به کسی که آسمانها و زمین را آفریده» موحدم و از مشرکان نیستم. 

۰- قوم او با او محاجه کردند» گفت: آیا درباره خدا با من محاجه می‌کنید با آنکه هدایتم کرده و از آنچه به خدا شریکک می کنید 
بیم ندارم مگر آنکه پرورد گارم چیزی بخواهد که علم او هر شیء را فرا گرفته است آیا متذ کر نمی‌شوید؟! 

۱- چطور بترسم از آنچه شریک خدا کرده‌اید با آنکه شما چیزی را که خدا درباره آن دلیلی بر شما نازل نکرده شریک خدا 
کرده‌اید و نمی‌ترسید» کدام یکک از دو گروه به ایمنی سزاوارتر است اگر می‌دانید؟ 

۲- (ایمن) کسانی هستند که ایمان آورده و ایمان خویش را به ستم (ش رکک) نيامیخته‌اند ایمنی خاص آنهاست و آنها هدایت 
یافته گانند. 

۳- این حجت ماست که به ابراهیم بر ضد قومش دادیم هر که را بخواهیم مرتبه‌ها بالا- می‌بریم» حقا که پرورد گار تو حکیم و 


کلمه‌ها 


آزر: نام مردی است که جد مادری و یا عموی ابراهیم علیه الّلام بوده است. 

اصنام: صنم: بت جمع آن اصنام است کلبی در کتاب الاصنام گوید: تفسیر آحسن الحدیث. ج۳ ص: ۲۵۰ 

اگر بت. از چوب يا طلا یا نقره و به صورت انسان باشد صنم نامیده می‌شود و اگر از سنگ باشد آن را «وثن» گویند. 
آلهة: اله: معبود. آلهة: معبودها. آن در اصل به معنی عبادت و تحیر است. 

ترین: و دیدن و دانستن. ارائه: نشان دادن «نری» نشان می‌دهیم. 

ملکوت: ملکوت و ملک (بر وزن قفل): حکومت و تدبیر. ملکوت در فهماندن این معنا از «ملکك» رساتر است. 
موقنین: یقن: ثابت شدن و آشکار شدن. ایقان: به يقین رسیدن. موقن: 

کسی که به یقین رسیده است. جمع آن موقنون می‌باشد. 

جن: جن (بفتح اول) پوشیدن و مستور کردن فعل آن هم به نفسه متعدی می‌شود و هم با «علی» گویند: «جنه و جن علیه: ستره؛ «جن 
علیه اللیل» یعنی ظلمت شب او را احاطه کرد و پوشانید. 

بازغا: بزوغ: طلوع و آشکار شدن. بازغ: طالع و آشکار شونده. 

آفلین: افول: غروب کردن. آفل: غروب کننده. جمع آن آفلون است. 

حاجه: محاجه: به هم دیگر دلیل و حجت آوردن. مجادله کردن. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۰ از ۲۵۱ 
سلطان: تسلط حجت. دلیل. سلطه به معنی تمکن و قدرت است. 
پلبسوا: لبس (بفتح اول): آمیختن و خلط کردن (انعام/ .)٩‏ 
درجات: درج: راه رفتن. درجه: مرتبه و منزلت و اگر به پائین باشد درک گویند. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۵۱ 
شرحها 
در آیات گذشته مسئله توحید بررسی شد در این آیات و آیات بعدی مسئله نبوت مورد نظر است که چهره‌های نورانی بنام انبیا از 
راه بیدار کردن فطرتها و ارائه آثار طبیعت خواسته‌اند بشریت را در راه توحید و آزادی و آزادگی قرار بدهند. 
آثار طبیعت. چراغهای توحید و انبیاء چراغدارانی هستند که آنها را فرا راه انسان گرفته‌اند و َلامٌ علی المرَْلینَّ صافات/ ۱ بیعنی 
هم آثار توحید در جهان هست و هم انبیاء آن را نشان داده‌اند. 
در این آیات ابراهیم موحد اول به آزر حمله می‌کند که تو و قومت در ستایش اصنام گمراه شده‌اید. سپس به رب بودن ستاره و 
ماه و آفتاب می‌پردازد و آن گاه آنها را رد می کند» پیداست که ابراهیم با دو گروه مشرکک روبرو بوده است گروه اول بت پرستان 
که آیه اول بآن راجع است و در جاهای دیگر به تفصیل آمده است و بالاخره اجسام بی‌روح به دست آن پاکمرد تکه تکه و تار و 
مار شده‌اند» گروه دوم ماه و ستاره و آفتاب پرستان بوده‌اند. 
آیات نشان می‌دهد که ابراهیم درباره ماه و آفتاب فکر و دقت کرده و به این نتیجه رسیده که آنها نمی‌توانند رب باشنده سپس بر 
کسانی که آنها را می‌پرستیدند تاخته است» استدلال آن حضرت استدلال فلسفی و تعقلی است که یکی از راههای قرآن در بیان 
توحید است. 
۴- و لا قال ابراجيغ لأییه راخ آضنماً له ائی آراک و مک فی ضلال مبین. 
در «نکته‌ها» راجع به «آزر» سخن خواهیم گفت» در اینجا فقط حمله تفسیر حسن الحدیت؛ ج۳» ص: ۲۵۲ 
ابراهیم به آزر و بت پرستان ذکر شده است. اين مسئله در سوره مریم و شعراء و انبیاء و مانند آن به تفصیل و با استدلال بیان 
گردیده است» هر چه هست این فریاد لرزه بر اندام بت‌پرستان انداخت: «تو و قومت بی‌چون و چرا گمراهید». 
۵- و کذلکک نُری اراهيع لکوت الشماوات و الَْض و لیکون من لوق 
«کذلک» اشاره است به مطلب قبلی» یعنی همانطور که به ابراهیم فهماندیم که بتهای بیجان معبود نیستند. همچنین به او تدبیر و 
حکومت آسمانها و زمین را نشان می‌دادیم تا از اهل یقین گردد و به رب العالمین پی ببرد» لفظ «و لیکون» عطف است بر علتی 
محذوف که ذ کرش لازم نبود شاید آن «هدایت دیگران» و نظیر آن باشد یعنی ملکوت را به ابراهیم نشان می‌دادیم تا دیگران را 
هدایت کند و خود از اهل یقین باشد. تفصیل ارائه ملکوت در آیات زیر روشن شده است. 
۶- تما ج علیه الیل رای کوعباً قال مذا ری تما آَقل قال لا أحث الآفلين. 
گویند ستاره‌ای که ابراهیم دید زهره يا مشتری بود لحن آیه نشان می‌دهد که ابراهیم علیه السلام در آن وقت هنوز به نبوت نرسیده 
بود و با سیر در آفاق و انفس در جستجوی خدا بود. 
از امام صادق علیه الشلام می‌پرسند: هر کس امروز بگوید «هذا ربی» مشرک است امام فرمود: 
این از ابراهیم ش رک نبود چون او در جستجوی پرورد گارش بود و در روایت دیگری آمده: ابراهیم فقط در جستجوی پرورد گارش 
بود و کافر نشد تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۵۳ 
هر که از مردم مثل او فکر کند مانند او است :۱ قال لا أحث این نشان می‌دهد که ابراهیم از دیدن حرکت و غروب ستارهه پی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۱ از ۲۵۱ 
ی ی به حکم است لذا نمی‌تواند رب باشد پس رب غیر از او است» گفته شده که این 
آیات بیان ری راهيم لکوت الشماوات و الْض است. استدلال آن حضرت در این آیات شییه برهان ارسطویی است که سلسله 
حرکات منتهی می‌شود به محرکی که متحرک نیست و متحرک نمی تواند علةّ العلل باشد. 
۷۷ لا رآی الم بازغاً قال هذا ر ی قلنّا آفل قال لین لم بهدنی ی کون من اقزم لین 
از حضرت رضا صلوات اللّه علیه نقل شده: ستاره‌ای که ابراهیم دید زهره بود از اين گفتار به نظر می‌آید که هر دو در یک شب 
بوده. به دنبال غروب زهره ماه خود نمایی کرده و ابراهیم با دیدن ماه آن سخن را گفته است. افول و غروب ماه بر ابراهیم روشن 
کرده که ماه نیز تحت ملکوت و تدبیر عالم گردش می‌کند و اختیاری از خود ندارد» لذا نمی‌تواند رب باشد علی هذا می گوید: باید 
رب من خودش به خودش هدایتم کند و گرنه از گمراهان خواهم بود. 
۸- لا رآی اس بازعَةٌقال هذا ر ی مدا بر لا لت قال یا تم ای بری2 مقا تفرکوت. 


غروب خورشید ابراهیم را به این نتیجه می‌رساند که خورشید نیز تحت 


(۱) 

«ارسل العلاء بن سیابه بستل آبا عبد اللّه (ع) عن قول ابراهیم هذا ری و انه من قال هذا البوم فهو عند نامشرکك؟ قال: لم یکن من 
ابراهیم شرکک انما کان فی طلب ربه ...» 

«عن محمد بن مسلم عن احدهما قال فی امر ابراهیم اذ رأی کوکبا قال انما کان طالبا لربه و لم یبلغ کفرا و انه من فکر من الناس فی 
مثل ذلک فانه بمنزلته» (تفسیر عیاشی) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۵۴ 

قیمومت و ملکوت آسمانها و زمين و در مدار و حرکت خویش سرگردان است و نمی‌تواند رب و قابل پرستش باشد لذا به مشرکان 
نا 


ییا از اه لفظ «تشر کون» فهمیده 0 0 


[۱ 

این است توحید خالص و آزادی بخش. من در حالی به آفریننده آسمانها و زمین رو می‌کنم که مایل بحق و موحدم و از آنان نیستم 
که آفتاب و ماه را شریکک خدا می کنند. 

ری اه و مهفال ا بسا ریق او فلز هلان و لا آغای:ها تشر کون ته0 ایتخاستا گایجهه بود بای در مقابل مشر کان باز 
می‌شود و مشرکان حالت دفاع می گیرند و او را از غضب معبودهای باطل می‌ترسانند ولی او می گوید: 

درباره خدا که هدایتم کرده با من محاجه نکنید زیر بار حرفهای شما نمی‌روم و از خدایان شما نیز بااکی ندارم. 


الا آن یشاء ربّی شینا وسع ربّی کل شیء علما آ فلا تتذ کژون 


(۱) نون تحاجونی را اهل مدینه و ابن عامر به تخفیف نون و دیگران به تشدید آن خوانده‌اند اصل آن تحاجوننی است بعضی نون 
دوم را حذف و بعضی نون اول را در دوم ادغام کرده‌اند. [ سب 

تفسیر احسن الحدیث ج ۳ ص!: ۳۵۵ 

الا» استثناء منقطع است به معنی «لیکن» یعنی از آنها نمی‌ترسم و لکن از خدایم می‌ترسم که مکروهی برای من بخواهد زیرا که همه 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۲ از ۲۵۱ 
را ی داباهم یا و و وت 
ازسی کف آخاف ما رم و لا تخافرن نکم آذر کم له ما میرن به علیکم شلطان ی لین ۳۳ اف ان کتشم 
تعلمون. 
7 ۱ ۱ ۱ ۱ ۱۱۱ ۱ 
بایمنی از عذاب خدا سزاوارتريم نا گفته نماند اين آیه نیز نشان می‌دهد که نزاع و اختلاف در وجود خدا نبوده و گرنه رکه بل 
گفته ثمی‌شد. 
۲ الذینَ آمنوا ول لوا یمهم بل ولیک هم الم و مغ مهتذون. 
از اس نشخ ارات الله عله عف شده؛ این نتمه قول ابراهیم علیه السلام است» مراد از «ظلم» شرک است ان الک لظلم عَظیم 
لقمان/ ۱۳ یعنی ایمنی از عذاب مال کسانی است که به خدا ایمان آورده و ایمان خویش را با ش رک مختلط نکرده‌اند آن منم نه 
شما. ایمنی از آن آنها است و آنها هدایت یافته‌اند. 
۸۳و تلک شا آتیناها|براهیم علی هرق رجات من تشم ریک عکيم لیم 
علی قَّمه متعلق است به محذوفی که «حجتنا؛ آن را تفسیر می کند «۱» یعنی این حجت و دلیل ماست بر قوم ابراهیم که به ابراهیم 
دادیم (تلک» اشاره است به 


(۱) تقدیر آیه چنین است «تلکک حجتنا آتیناها ابراهیم حجه علی قومه». 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۳ ص! ۳۵۶ 

اهمیت حجت. منظور از درجات به نظرم درجات رشد و علم است و لد آئنا ٍتراهیع رشده من بل و کنا به عالمی انبیاء/ ۵۱ این 
ترفیع و مشیت از روی علم و حکمت و مصلحت بوده است. 


نکته‌ها 


آزر کیست: در قاموس قرآن ذیل لغت «آزر» به تفصیل در این زمینه سخن گفته‌ام. در مجمع البیان از ون در میان 
علماء نسب اختلافی نیست در اينکه نام پدر ابراهیم تارخ بوده مسعودی در اثبات الوصيةٌ نام او را تارخ گة کته ی کر نله دز خهل نس ود 
بدعوت برخاست و آن گاه او را بیست چهارمین پیغمبر از پیامبران نقل می‌کند و گوید از عالم علیه الشلام نقل شده: 

آزر جد امّی ابراهیم بود در کامل ابن اثیر نام پدر او تارخ آمده و در تورات فعلی سفر پیدایش باب يازدهم تارح (با حاء بی‌نقطه) 
نقل شده است و نیز در کشاف زمخشری. 

در مجمع البیان پس از نقل کلام زجاج می‌گوید: این سخن گفته اصحاب ما را تقویت می‌کند که گفته‌اند: آزر ج امّی یا عموی 
ابراهیم بود زیرا در پیش آنها بصحت رسیده که اجداد پیامبر تا آدم همه موحد بوده‌اند و امامیه بر اين اجماع کرده‌اند .. 

با وجود اینها در تفسیر عیاشی از ابی بصیر از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 

نام پدر ابراهیم آزر بود و در صافی از کافی از امام صادق علیه التّرلام نقل شده: آزر پدر ابراهیم منجم نمرود بود تا فرموده: آزر با 
زنش در آمیخت و او به ابراهیم حامله شد و له اعلم. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ ص: ۲۵۷ 

پیامبران و بت پرستان: قرآن از بت پرستان زمان پیخمبر صلی الّه علیه و اله نقل میکند که می گفتند: ما دهم روا ای ال 
" زمر/ ۴ نی ما بتن را فقط بای آن عبادت می‌کنيم که ما را پیش خدا مقرب کنند و نیز می‌گفسد: ماو شهج ال 


بونس/ ۱۸ بعنی اینها واسطه‌های ما پیش خدایند. و نیز فرموده: و ین مألهم 2 من حَي المماوات و ار لقولنْ ال لقمان/ ۲۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۱۳۳۲ از ۲۵۱ 
زمر/ ۳۸ زخرف/4 و نیز آمده: و لننْ شَألهُع من علق الشماوات و الأْرض و شخ الشعس و الْقَمر لول اللهٌ عنکبوت/ ۶۱ این 


مطلب از آیات دیگری نیز که درباره پیامبران دیگر است فهمیده می‌شود. و درباره آنها آمده که دعوت خود را با لوا له ما کم 
من اله یره اعراف/ ۶۵ شروع کرده‌اند. 

از اینجا معلوم می‌شود که اختلاف پیامبران با مردم در وجود خدا نبوده است بلکه هر دو وجود خدا را قبول داشته‌انده اختلاف بر سر 
«اله» و معبود بوده پیامبران می گفتند: مدير جهان همان خالق جهان است» باید او را پرستید و به قوانین عمل او کرد» ولی مشر کان 
در اداره جهان توجهی به خدا نداشتند. مانند تمدن فعلی دنیای غرب که در آن فقط طاغوتها و شرکك حکم فرماست آنها می گفتند: 
نزن ات وی اد ساب اص ان باتوی ابا مد هی نی ما ای وت کی انبت: انیا 
می گفتند آفریننده اه است ولی پرورش دهنده ماه و خورشید و بتان هستند فرعون میگفت: نا ریم ای نازعات/ ۲۴ در جایی 
ظاهرا دیده نشده که درباره وجود ده نزاعی داشته باشند. 

مگر شاید در: و قاُوا ما هی ال انا ال و و تیا و ما بُهلکنا ار جائیه/ ۲۴ ولی آنهم ظاهرا مربوط به انکار معاد است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۵۸ 
[سوره الانعام (۶): آبات ۸۴ تا ]٩۰‏ 
اشاره 


و وَمَینا له ا4شحاق و عقوت کلا هَذّئنا و نوحا هَذئنا من قبل و من ذرئّته داود و شْلیمان و أنوب و ُوسف و مُوسی و هارون و کذلکت 


۰ 


2 


تجزی المخییین (۸۴) و رکربا و یی و عیسی و الباس کل ین این (۸۵) و اشماعیل و ایس و پوس و لوط و کلا فصن 
علی العالمین (۸۶) و من آبانهم و ذرَباَهمْ و |خوانهم و یناه و عنام الی صدراط ُشرتقیم (۸۷) ذلک دی الله دی به مَنْ 
َشاء مرن عباده و و َشرکوا خبط عَنهم ما کاُوا یعون (۸۸) ۱ 

آولیک لذینَآئَیناهم الکتاب و کم و ال ان یم بها ژلاء فد وکنا بها موم یشوا بها بکافرین (۸۹) ولیک این دی له 
هدام اه قل لا سکم علیه جرا ان و الا ذکری لالم )٩۰(‏ 

۴- اسحق و یعقوب را باو بخشیدیم و همه را هدایت کردیم و نوح را قبلاد هدایت کرده بودیم و از فرزندان ابراهیم داود و 
سلیمان و ایوب و یوسف و موسی و هارون را هدایت کردیم و نیک و کاران را همین طور پاداش می‌دهیم. 

۵- (و هدایت کردیم) زکریا و بحیی و عیسی و الیاس را و همه از شایستگان بودند. 

۶- و اسماعیل و یسع و یونس و لوط را؛ و همه را بر مردمان برتری دادیم. 

۷- و از پدران و فرزندان و برادران آنها (جماعتی را هدایت کردیم) و آنها را برگزیدیم و براه راست هدایتشان نمودیم. تفسیر 
آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۵۹ 

۸- این هدایت خداست. هر که را از بند گان خویش بخواهد بدان هدایت کند و اگر آنها شرک می‌آوردند حتما اعمالی که 
می کردند پوچ و باطل می‌شد. 

۹- آنها کسانی هستند که به آنها کاب و حکم و رسالت داده بودیم» اگر اینان (اهل مکه) آن را انکار کنند قومی را بدان 
گماشته‌ايم که به آن کافر نیستند 

آنها کسانی هستند که خدا هدایت کرده به هدایت آنها اقتدا کن» بگو بر رسالتم مزدی از شما نمی‌خواهم آن فقط تذ کری است 


برای جهانیان. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۱۶ از ۲۵۱ 


کلمه‌ها 


وهبنا: هبه: بخشیدن بدون عوض. وین عطا کردیم باو. 

ذریه: ذرء: آفریدن. ذریه: فرزند و نسل. جمع آن ذربات است. 

اجتبیناهم: اجتباء: انتخاب و اختیار کردن. جبی در اصل به معنی جمع کردن است (اجتبیناهم): ب رگزیدیم آنها را. 

حبط: حبط: پوج شدن و بی‌اثر و باطل شدن. 

وکلنا: و کل: وا گذار کردن. توکیل: گماردن بکاری. و کیل کردن. 

اقتده: اقتداء: پیروی کردن. «اقتده» فعل امر است یعنی پیروی کن هاء آن را هاء سکت گویند. 

ذکری: ذکر و ذکری: باد آوری. 

شرحها 

فوین بات نام هفده تن از زاهشایان توعد و چهرههای الوزانی اشتانت باد شده که به سک کل هد ها همدبه هاف رد شا 
و در صراط مستقیم بوده‌انده آن گاه به رسول خدا صلی اللّه علیه و اله خطاب شده که در مسیر آنها باشد. از این معلوم می‌شود که 
غرض از این آیات تداوم هدایت الهی و قطع نشدن آن است تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ ص: ۲۶۰ 

بشر به تنهایی و بدون پیامبران قدرت ندارد که همه راهها را با عقل خود بییماید» نبوت دلیل عدم توانایی بشر در مسیر توحید و راه 
راستین است. 

۴و وَعَنا له شیحاق و قوب کل نا و ُوحا دنا من یل اسحاق پسر یعقوب و یعقوب پسر ابراهیم است کلا نا نشان 
می‌دهد که هر یک مستقلا پیغمبر بوده‌اند چنان که توح ردَیْنا من قل نیز همین دلاعلت را دارده لفظ «وهبنا؛ نشان می‌دهد که 
فرزندان برجسته‌ای بودند و من ره ود و مان و یوب و بُوشف و وسی و ماو و کذلکک تجْزی المخییین. 

لفظ و من ده تقدیرش «و هدینا من ذریته؛ است. 

ضمیر «ذریته؛ بنا بر سیاق آیه راجع است به ابراهیم» گفته‌اند: در این صورت باید لوط و الیاس از ذریه ابراهیم باشد. گوئیم: اما 
الیاس» ظهور آیه در آن است که از ذریه ابراهیم علیه الّرلام بوده است و در مجمع البیان از ابن عباس و محقد بن اسحاق و غیره؛ 
نقل شده: او از انباء بنی اسرائیل و از فرزندان هارون برادر موسی بود آیه: و وَعَنا له اشحاق و یعْقوب و جعلنا فی ذریه ار و 
الکتاب عنکبوت/ ۲۷ نیز موید بر گشت ضمیر به ابراهیم است اما لوط که خواهرزاده ابراهیم بود می‌شود گفت که برای تغلیب آمده 
است» روایات نیز که خواهد آمد حکایت از برگشتن ضمیر «ذریته» به ابراهیم دارد. به قولی ضمیر «ذریته؛ راجع به نوح است ولی 
این بر خلاف سیاق آیه است. 

لفظ و کذلک نجزی امین حاکی است که از اوصاف ممتاز آنها احسان و نیک و کاری بود و انعام: و در «نکته‌هاء این مسئله 
روشن خواهد شد که چرا این پیامبران بسه گروه تقسیم شده و از صفات ممتاز هر یک ذکری است تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ 
خی ۰ ۲۶۱ 

و نیز معلوم می‌شود که پاداش همه نیک وکاران چنین است. 

۵- وکا و بشیی و عیسی و باس کل من الالجین. 

یعنی اينها را نیز هدایت کردیم. شرح حال ‏ زکریا در سوره آل عمران و سوره مریم آمده» مختصری از حالات یحیی در سوره مریم 
نقل شده. و از حالات الیاس در سوره صافات آمده است. ظهور آیه در آن است که هر چهار نفر از فرزندان ابراهیم بودند. فرید 
وتای فن دافرالنقازت الناس رادرس رد نز داسف است ون نی گنه قابل ملاس اف من یمالس فاو 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۳۵ از ۲۵۱ 


می‌دهد که صفات مخصوص آنها صلاح و زهد بوده است و می‌توان فهمید که حکومت نداشته‌اند. 

6و یل ومع و وئس و لوا وک تشن علی مایق 

یعنی «و هدینا اسماعیل ...» مراد از اسماعیل ظاهرا همان اسماعیل صادق الوعد است که شرح حالش در سوره مریم آمده است: و 
دکز فی اْکتاب اشماعیل ان ان صاق ارَغْدِ ... مریم/ ۵۴- ۵۵ اما «یسع» نامش در اینجا و در سوره ص آیه ۴۸ آمده است ولی 
تال از ی قرو ان اه اس رخ سا وی او ی رصان الدغلو اقا شته کان فلس مت 
داشت. روی آب راه می‌رفت مرده‌ها را زنده می کرد کور و برص زده را شفا می‌داد. اما لوط خواهرزاده ابراهیم بود» بیست هفت 
بان کاشن فوار آوامسد امتواست کا ضانا عی السالس کارت ی کف که بسههای مستوااز فان رز داشتهانف مراداد 
«عالمین» مردمان زمان آنهاست اینکه: از اسماعیل فرزند ابراهیم نامی نیامده به نظرم از این جهت است که او از انبیاء بنی اسرائیل 
نبود و در اینجا منظور نقل انبیاء بنی اسرائیل است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۶۲ 

۷-و من آبائهغ و ذرَیَاتَهم و اخوانهع و اجتیناهمم و عدیناهم الی صراط ُشتقیم. 

یعنی از پدران و فرزندان و پرادران آنها نیز جماعتی بودند که آنها زا یی برگزیدیم و به راه راست هدایتشان کردیم می‌شود 
گفت: تقدیر و من آبائهغ اين طور است «و جماعهٌ من آبائهم ...» به نظرم آمدن جمله و اجتبیاهم ... برای کثرت فاصله است. 

۸- ذلک دی الّه دی به من یشاء من عباده و َزأَشرکوا لخبط عنم ما وا یعون 

این نبوت و برگزیدن یک هدایت مخصوص الهی است که روی مشیت خدایی شامل حال بند گان بخصوصی می‌شود ولی مخالفت 
با خدا و شرک در همه یکی است و اگر آنها هم ش رک بودند اعمالشان حبط می‌شد. انحراف و دوری از خدا و حق در حق همه 
یکسان است. 

٩‏ آولیک لین تنم الکناب و کم و الب تِن کف بها هام ققذ وکلنا ها تقوم لیشوا ها بکافرین. 

مراد از کتاب. شریعت و قانون و از حکم داوری و قضاوت و از نبوت» خبر دادن از خدا است. در گذشته از ۱۸ نفر پیغمبر نام برده 
شده» کتاب و حکم و نبوت راجع به مجموع آنهاست نه فرد فرد آنهاء مثلا به نوح و ابراهیم و موسی و عیسی کتاب داده شده نه بر 
همه ۱۸ نف حکم و قضاوت به آنهایی داده شده که حکومت داشته‌اند مثل: و داود و انا شکمان فی الْوث لا لفق فیه 
عم الوم انیء/ ۸0۸ لٌ را اور فها دی و تور کم بها اون مانده/ ۴۴» نبی فقط آنهاست که شریعت و حکومت نداشتند 
و نها مور تلع تورات بوده‌اند. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۶۳ 

ضمیر «بها» در هر دو مورد راجع است به کتاب و حکم و نبوت و شاید راجع به همدایت باشد مراد از «هلاء» اهل مکه است. یعنی 
اگر قوم تو به اينها کافر شوند قوم دیگری را گمارده‌ايم که به آنها کافر نیستند. مراد از این قوم باید آنهایی باشند که ایمان آورده و 
می آورند در صافی از محاسن از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 

«قوما بقیمون الصلاة و یو تون الزكاة و یذ کرون اه کثیراه. 

گویند: مراد از «قوما» پیخمبران هیجده گانه‌اند» به قولی ملانکه بقولی ممنین از باران پیغمبر؛ به قولی اهل مدینه و بقولی عجم 
هستند ولی ظاهرا مراد آن است که اگر مشرکان مکه نپذیرند دیگران خواهند پذیرفت ای پیامبر نگران مباش. 

۰- آولنک لین هی ال هدام فده فُل لا آستلکم علیه جرا (ن هو ِا ذکری للعالمی. 

سر واه تاه قاط کان یکی اسلا وس دا صلی ال هی که سیر دا شاه کنو واه انیا تشه ازراهی که 
آنها رفته‌اند پیروی کند. «علیه؛ راجع به هدایت و رسالت است یعنی بامتت بگو که من در اين رسالت از شما مزدی نمی‌خواهم» این 
فقط تذکری است به جهانیان؛ مزد نخواستن در قبول مردم بسیار دخیل است و مومنی که در سوره «یس» آمده به مردم می گفت 
وا من لا بستلکم أجرا رمع نهتدوت. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه +۱۳ از ۲۵۱ 


تفسیر آحسن الحد بث. جح ص!: ۳۶۴ 
نکته‌ها 


فرزندان دختر انسان در آیات» عیسی از فرزندان ابراهیم شمرده شده با آنکه دختر زاده ابراهیم است. از این می‌شود فهمید که 
دخترزاد گان فرزند انسان شمرده می‌شوند بنی امیه و بنی عباس ناراحت بودند از اينکه به حسن و حسین و ائمه علیهم ال لام ابناء 
رسول الله گفته شود می گفتند: چون آنها دخترزاده آن حضرتند لذا به آنها «ابن رسول اللّه» نمی‌شود گفت و این در صورتی 
صحیح بود که آنها پسر زاده آن حضرت باشند ولی آیه شریفه آنها را رد می کند. 

در تفسیر عیاشی نقل شده: حجاج بن یوسف مأموری به دنبال یحبی بن معمر فرستاد» آن گاه که بحبی آمد» حجاج گفت: به من 
نقل کردند که تو می‌گویی حسن و حسین فرزند پیغمبر هستند و این را در قرآن می‌یابید» من قرآن را از اول تا آخر خواندم و چنین 
چیزی پیدا نکردم؟! بحیی گفت: آبا در سوره انعام نمی‌خوانی: و من ده داد و سُلَْمانَ ...و بشبی و عیسی؟ 

آیا عیسی از فرزندان ابراهیم نبود با آنکه پدر نداشت؟ حجاج گفت: درست گفتی. آری بنی امیه و بنی عباس به فکر کوبیدن 
شخصیتها بودند تا بتوانند آنها را از صحنه بیرون کنند ولی خود رسوا گردیدند» اين مسئله در الغدیر بطور تفصیل نقل و بررسی 
هواس 

چرا پیغمبران سه گروه شده‌اند؟: 

تدای اس« 
دوم «صالحین» و در گروه سوم «فضالنا» آمده است. در المیزان بعد از نقل کلام المنار و فخر رازی در تفسیر آحسن الحدیث؛ ج۳ 
ص: ۲۶۵ 

این زمینه گفته است: بهتر آن است که (در علت سه گروه بودن) گفته شود گروه اول که شش نفر هستند دارای رسالت و ریاست و 
حکومت بودند. گروه دوم که چهار نفر هستند امتیاز یافته‌اند با زهد و اعراض از زخارف دنیا (و حکومت نداشته‌اند: مولف) گروه 
چهارم که باز چهار نفر می‌باشند دارای خصائص مختلف و محنتهای بز رگ خدایی بوده و هر یک به بعضی از آنها مختص 
بوده‌اند» و الّه اعلم نگارنده گوید: ظاهرا به این علت آن چهارده نفر مطابق زمانی که در آن بوده‌اند ذ کر نشده‌اند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۶۶ 
[سوره الانعام (۶): آبات ٩۱‏ تا ]٩۴‏ 
اشاره 


و ما َو له ی قذره اد قاوا مان ال علی بر من ش شیت- تن رل کناب ای جاءبهقوسی ور و مُدی لاس تجعلو 
فراطبس توا و تون کرو غلع ما تلو َو اب کم لاله درم فی وخ هم لبون )٩۱(‏ و هذا کناب أْلناةَ 
باکت مظن یی بین یه و رم ری و من عزله و لین ون اجره یوت هو شم علی صلاتهع یحاون (8۷) و 
من مين اثری علی له بل آوجی الق و لغ بو یه شنء و من فا سر بل ما لالز تری اذ اون نی 
غعرات موب و الملایکا توا آدیهغ رجا سکم یز رون عذاب اون بما کم تون علی هراق و کم عن 
آبانهتتکیزون )٩۳(‏ و تقو فرادی کما لنا کم ول مر و رم ما ساکع وراء طهُور کم و ما تری معکخ شاه کم 


ی رم هم فیک ش کا لفط بیتکم ول علکم ما کم تزعمون )٩۴(‏ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۱۳۱۷ از ۲۵۱ 
۱- خدا را چنان که سزاوار شناختن اوست نشناختند. که گفتند: خدا بر بشری چیزی نازل نکرده است. بگو کتابی را که موسی 
آورد و در آن نور و هدایتی بود چه کسی نازل کرده بود؟ همان کتابی که آن را جزوه‌ها می‌کنید و آشکار می کنید و بسیاری را 
پنهان می‌دارید و تعلیم یافتید چیزهایی را که نه شما می‌دانستید و نه پدرانتان بگو: خدا؛ سپس بگذار در باطلشان بازی کنند. تفسیر 
آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۶۷ 
۲- این کتابی است پر برکت که ما نازل کرده‌ايم» کتابهای پیش از آن را تصدیق می‌کند تا اهل مکه و هر که را در اطراف آن 
هست انذار کنی کسانی که به آخرت ایمان دارند به قرآن ایمان می آورند و بر نماز خویش مواظبت می کنند. 
۳- کیست ظالمتر از آنکه بر خدا دروغ سازد یا گوید: بمن وحی شده با آنکه چیزی باو وحی نشده؛ یا گوبد: بزودی مانند آنچه 
خدا نازل کرده نازل می‌کنم ای کاش می‌دیدی آن گاه که ستمکاران در گردابهای مررگند ملائکه دستهای خویش را گشوده که 
از حبات قطع علاقه کنید. امروز با عذاب ذلت مجازات می‌شوید که بر خدا ناحق می گفتید و از آیات خدا گردنکشی می‌کردید. 
۴- شما تک تک پیش ما آمدید چنان که نخستین بار خلقتان کردیم و آنچه به شما عطا کرده بودیم پشت سر گذاشتید» 
واسطه‌هایتان را که گمان کردید در میان شما شریک خدا هستند با شما نمی‌بینم روابط شما قطع گردید و آنچه می‌پنداشتید از شما 


ناید بد شده است. 
کلمه‌ها 


قدروا: قدر (بر وزن عقل): اندازه گیری و اندازه ما قنَروا ال عق قذره یعنی: خدا را نشناختند آن چنان که باید شناخت. راغب 
گوید: 

قدر بیان کمیت شیء است در معنای غیر محسوس نیز به کار رود. 

قراطیس: قرطاس: صفحه و جزوه و چیزی که در آن می‌نویسند. جمع: 

قراطیس. 

تبدونها: بدو: آشکار شدن. ابداء: آشکار کردن «تبدونها» آشکار می کنید آن را. 

ذرهم: و ذر: ترکك کردن از روی بی‌اعتنایی «ذرهم» ترکك کن آنها را. 

خوضهم: خوض: داخل شدن در آب. داخل شدن در امور. مراد از آن در اینجا عمل باطل است (مصدر به معنای مفعول). تفسیر 
آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۶۸ 

یلعبون: لعب: بازی. اصل آن لعاب به معنی آب دهان است» علت اين تسمیه آن است که بازی کن بر غیر جهت حق می‌رود مثل 
آب دهان. 

مبا رکك: با فائده. برکت به معنی فائده ثابت است. اصل آن: نموء زیادت و ثبات و غیره است. 

ام القرآی: ام: مادر و ریشه» قری جمع قریه» مراد از ام القری مکه است. 

غمرات: غمر: پوشانیدن و در زیر گرفتن. غمره آب بزرگی است که محل خود را می‌پوشاند. جهالت و غفلت را غمره گویند که 
شخص را می‌پوشاند غمرات موت و شدائد آن است که انسان را احاطه می کند. 

باسطوا: بسط: گشودن. باسط: گشاینده. جمع آن باسطون است. 

هون: هون (بضم‌ها) و هوان: ذلت و خواری. 

جئتمونا: مجیء: آمدن «جتمونا» آمدید پیش ما. 

فرادی: فرد: تنها؛ تکک. جمع آن افراد و فرادی است (تکک تکت). 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۸ از ۲۵۱ 
مره: دفعه. مرور: گذاشتن و رفتن. گویی مره یکك مرور از زمان است. 

خولنا کم: خول (بر وزن شرف): عطیه. «خولنا کم» عطا کردیم به شما. 

وراء: وراء: پس. ظهور: پشتها. مراد از ترکك در وراء ظهور» بی‌اعتنایی است. 

زعمتم: زعم: قول باطل و دروغ. سخن محتمل الکذب را با آن نقل می کنند. 

تقطع: قطع: بریدن. تقطع: بریده شدن. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۶۹ 

شرحها 

در آیات گذشته روشن شد که نبوت یک راه مداوم است. انبیا در هر عصر بوده‌اند» بشر با پای لنگک خود بدون انبیا از رفتن راه 
توحید و کمال عاجز بود در این آیات دو مطلب بررسی شده است اول اینکه: بهود که گروه ضد انقلاب عصر نزول قرآن بودند در 
جبهه گیری در مقابل نهضت اسلامی می گفتند: 

اصلا کتابی از جانب خدا نازل نشده است. در جواب آمده: این گفته. دین شما را باطل می کند مگر تورات کتابی آسمانی نبود؟ 
دوم: نبوت یک مسئله خاصی است هر کس در آن دخالت کند و خود را پیامبر بخواند یا همتای پیامبران در آوردن وحی بداند 
ظالمترین افراد است و عذاب ذلت باری دارد» آن گاه مقداری از آن عذاب 7 تشریح شده است. 

۱- و ما قَدَو لت قذره اد الوا ما رل له علی بر من شینم. 

وه میتی تسه هکره بش تقرسا دحا درو شوش 
است. زیرا از حکیم سزاوار نیست انسان بیافریند و از او تکلیف بخواهد ولی راه و رسم بند گی را باو نشان ندهد و یا انسان بیافریند 
و او را بدون هدایت رها کند. 

شل من بل الکتاب الّذی جاء به مُو موسی نو توا و دی لاس تَجعلوه قراطیس تُیدُولها و تون کییرا و عم مالغ تخلموا ولا 
آباکم. 

در قسمت گذشته روشن شد که آمدن پیامبران لازم و ضروری است در این قسمت برای آمدن کتاب و پیغمبر دو تا دلیل آمده 
است اول اينکه مگر شما تورات را کتاب آسمانی نمی‌دانید؟ شما که تورات را جزوه جزوه می کنید آنچه بنفع شما است اظهار 
می‌دارید و بسیاری از آن از جمله بشارات محتد صلی الّه علیه و اله را پنهان تفسیر أحسن الحدیث» ج۳ ص: ۲۷۰ 

می کنید و می‌خواهید به عنوان کتاب آسمانی بودن از آن بهره برید چرا می‌گوئید: 

ما رل له علی بر ین شَیء؟!! دوم: آنکه بعضی از معارف و معلومات دینی هست که بشر با عقل خود نمی‌توانسته به آنها پی 
ببرد مثل صفات خداء معاد. بهشت و جهنم عالم برزخ وجود ملائکه و مانند آنها و بسیاری از اخلاق فاضله و احکام دینی انتشار 
این مفاهیم و معلومات خود دلیل است بر اينکه پیامبرانی از جانب خدا آمده و اينها را تفهیم کرده‌اند و گرنه بشر نمی‌توانست به 
و و و و ی اس نت موس 

قل ال درم فی خوضدهم یلعَبَون چون مسئله روشن شد و آنها در منطق مغلوب شدند و حجت خدا تمام گردید می‌گوید: بگو 
و 

۲-و هدذا کتاث أَم لاه اک مت دق ای ین تیه و شور أع ای و من علها و این و بالَخره ییون به و مغ علی 
صلاتهم بُحافظون. 

بعد از پاک کردن از غلطهای آنها به وضع قر آن پرداخته است ست گوس قرآن نازل شده خدا و دارای برکت و فائده‌های ثابت است. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۳۹ از ۲۵۱ 
تصدیق کردن لازم گرفته که از آنها بالاتر و کاملتر باشد و گرنه مثل آنها می‌شد» ابن عباس گوید من حولّها شامل همه اهل زمین؛ 
ولی به نظرم این سخن اغراق است» مکه در آن روز مرکز حجاز بود حول و حوش آن نیز باید متعارف باشد مثل: و ما کال ربْکك 
مک ال ایکا انیا وت ] تضصی4قیتای تردن رسالت ان یروا تیان آباتی ی ابر هر ۶ 
نعام/ ۱۹ و ما ناک 1 تفه تلعالی نانز ۷۷و ناکت نها اساته کر و له 1 ری تفسیر آحسن الحدیث. ج۳ ص: 
۲۳۷ 
به نظرم عطف است بر «مبارک» یعنی این کتابی که ما نازل کرده‌ايم تا انذار کنی اهل مکه و اطراف آن را. 
اینکه فرموده: مومن به آخرت. به قرآن ایمان بیاورد ظاهرا نظر در وهله اول به اهل کتاب است که اگر به آخرت ایمان داشته باشند 
قهرا در برابر حقائق تسلیم می‌شوند و حقائق را سرسری نمی گیرند و فکر می کنند» بالاخره ایمان می آورند آن گاه به یکی از صفات 
اف هل ایهان اهان شنه ای ارفا با یا مت که همه سای در مسارم ده ریهاشم کار 
پی می‌بریم. قلح یوت این هُغ فی صلاتهغ خاشعون. 
۳و من أطلم من ری علی ال گذبا ال آوجت ان ولغبوع یه شمه و من قال ساثرلمثل ما رل 
تا اه ما ای هنیآ سای اد آ وی اه مکی هر یک شین فردفلمگاه هه است ان 
آنکه کسی بر خدا دروغ بندد و مثلا بگوید: ما رل له علی بر من شَیْء دوم اينکه ادعای نبوت بکند و از اين فراز: که لازمه 
آفرینش انسان» آمدن پیامبران است سوء استفاده کند. سوم اینکه بگوید: می‌توانم مانند آنچه خدا نازل کرده نازل بکنم نظیر: 
و اذاتثللی علیهع آیائّنا الوا قذ سمغنا لو تشاء نام هذا ان مذا لل آساطیر رین انغال/ ۳۱ همه اینها جبهه گیری بود در مقابل 
نهضت اسلامی به خیال آنکه اين انقلاب عظیم را به سقوط کشانند. 
و و ری اذ هو فی رات وت و العلالکةٌ باسطوا آندیهم آنشرجوا لفمکم الیوم رون عذاب اون 
این اشاره به عذاب این گروه در حال مرگ است. «لو» به معنی «ای کاش» است؛ معلوم می‌شود که ملائکه در آن حال مجسم شده 
وی و ور 7 ی ی ی ۳۷۲ 
از باتطو دهع ظاهرا شروع عذاب است. غرض از رو كِ نطرع نت 45 علاقه خود را از حیات قطع کنید با وجود 
این جمله: روا تیک قابل دقت است این آیه و آیه: و خن آفرب یه ملکم و لک لا- رون واقعه/ ۸۴ و لو تری اد 
وی این کرو الْلابکء یَضَربوَ جوم و دبعم انفال/ ۵۰ نشان می‌دهد که هنگام مررگله ملانکه در نزد محتضر حاضر 
می‌باشند» مراد از «الیوم» ظاهرا روز مرگ است. 
بما کم ولو علی الّه غیر الق و کتشم عن آباته تُستکبزوت. 
یعنی علت عذاب را خودتان فراهم کرده‌اید که بر خدا ناحق می‌گفتید (مراد از عُر الق در صدر آیه گذشت شت) و به آیات خدا 
خاضع نمی‌شدید. 
۴- ول جتتمونا فرادی کما ناکم رل مر و رتم ما نا کم وراء ظَهُ ور کم ظاهرا این کلام خدا است که در آن موقع به 
وسیله ملائکه القاء می‌شود منظور تنها بودن از هر چیز و هر کس است مثل حال به دنیا آمدن. منظور از ما رن کم اموال دنیا است 
و ما تری ععکم شُمماء کم این رَعمم ألَُم نیکم شوکاء قذ تس بتکم ول علکم ما کم تزعمون منظور از شغعاء معبودهای 
اعد فیکم ش کات بعنی دز میان شما هریکف دا و کارساز شا بودننه وا مدق م گت بط نشما با آتها فلع شد آنها گذابه هم 
شما مدد کار شما بودند گم شدند و شما را تنها گذاشتند. 
در آن روز است که درهای امید بسته شده و نتائج اعمال روشن می‌شود و أمَهُوا دام لّا روا الذاب. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۷۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفمه ۱۲۰ از ۲۵۱ 


[سوره الأْنعام (۶): آبات ۹۵ تا ]٩٩‏ 
اشاره 


له دیعب واثری شرع ان بن اب و مفرخ میت نان دیکم له تَکوَ )٩۵(‏ فا ابضباح و جع ال 
سکنا و مس و الم محدبانً ذلک تشییز العزیز لیم (۹۶) و هو الذی جعل لکم جوم توا بها فی ظلمات ابر و البخر فد 

فص الم ون )٩۷(‏ و هو یناکم من تفس راجت رو معتزکعقذ تضنا لیابوم یفقهون ٩۸‏ ای 

امن العماه ء ما رن به ات کل شنء رجنم خضرً خر مله با نتراکباً و مناخ ین مها ون دای و اب ین 

آغاب و الیو ولا مشتها و غیز تایه ارو ٍلی آغرهاذا عم و ین فی ذلکن ایازم ییون )٩۹(‏ 

۵- اش کانیم ای عم اک ناه زار سکم ی کت و بای تسین رتخا می خ کنا 

برمی گردید. 

۶- شکافنده صبح است. شب را وقت آرامش کرد. خورشید و ماه را روی حسابی گرداند این نظم خدای توانا و داناست. 

۷- اوست که ستارگان را برای شما پدید کرد تا با آنها در تاریکیهای خشکی و دریا هدایت شوید. این آیات را برای قومی که 

درک می کنند روشن کرده‌ايم. 

۸- اوست که خلقت شما را از یک تن شروع کرد. که بعضی در قرارگاه و بعضی در تفسیر آحسن الحدیث ج ۲ ص: ۲۷۴ 

ودیعه گاهید این آیه‌ها را برای قومی که درک می‌کنند شرح داده‌ایم. 

9۹- اوست که از آسمان آبی نازل کرد از آن علف هر چیز را پدید آوردیم و از آن علف. جوانه» سبزی خارج کردیم و از آن 

دانه‌های رویهم چیده پدید می کنیم» و از درخت خرما از غنچه‌اش خوشه‌های نزدیک هم پدید آوردیم (و با آن آب) باغاتی از 

انگور؛ زیتون و انار مانند و نامانند هم (پدید آوردیم) بنگرید به میوه آن هنگام میوه آوردن و بنگرید به رسیدن آن, در اینها برای 


قومی که تسلیم می‌شوند نشانه‌هایی از خداست. 
کلمه‌ها 


فالق: فلق (بر وزن خلق) شکافتن. فالق: شکافنده. 

نوی: نواْ: هسته. جمع آن نوی است. حب: دانه. 

توفکون: افکد: ساخته و بر گرداندن چیزی از حقیقتش ی کون به کجا برگردانده می‌شوید (به کجا برمی گردید). 
اصباح: صبح کردن به معنی صبح نیز آید. در اینجا معنای دوم مراد است. 

سکنا: سکون: آرام گرفتن بعد از حرکت» سکن (بر وزن شرف): 

آرامش و محل آرامش و چیزی که در آن آرام گيرند. 

حسبان: (بر وزن قرآن) شمردن و حساب کردن» تقدیر آن «ذا حسبان» است 

نجوم: ستار گان. مفرد آن نجم واصل نجم به معنی ظهور و بروز است. 

انشأکم: نشاً: پدید آمدن. انشاء: پدید آوردن. 

مستقر: قرار گاه و قرار گرفتن» مراد از آن در آیه معنای اول است (اسم مفعول نیست). تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۷۵ 
مستودع: محل ودیعه» ودیعه قرار داده شده. (اسم مکان و اسم مفعول). 


خضرا: (به فتح اوّل و کسر دوم) سبز آن وصف است به معنی اخضر. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲۱ صفحه ۱۱ از ۲۵۱ 
خضر (بر وزن شرف) مصدر است به معنی سبز بودن. 
نبات: نبت و نبات: روئیدن. و نیز هر چه از زمین روید نبات و نبت گویند اسم و مصدر هر دو آمده است. 
متراکبا. رکوب: سوار شدن. مترا کب: بعضی بالای بعضی. 
نخل: درخت خرما. در واحد و جمع بکار رود مفرد آن نخلهء اما نخیل جمع نخل و به قولی اسم جمع است. 
طلعها: طلوع و مطلع: آشکار شدن به غنچه و گل و میوه طلع گویند که از درخت ظاهر می‌شود مراد از آن به نظرم گل و غنچه 
اس 
قنوان: قنو: خوشه. قنوان: خوشه‌ها.قوان داي عوشه‌های نزدیکک به هم. 
اعناب: جمع عنب. به انگور و درخت انگور عنب گفته می‌شود «رمان»: 
اناز. 
ینعه: پنع: رسیدن میوه. «الثمار الیانعه» میوه‌های رسیده (نهج خطبه ۱۳۱). 
شرحها 
در آیات گذشته از شفعاء و معبودهای باطل و اينکه چیزی نتوانند کرد و بالاخره از انسان کنار شده و او را تنها خواهند گذاشت» 
سخن رفت. شاید به همان نسبت در این آیات سخن از تسلط و قدرت خدا و اينکه کارها در دست اوست به میان آمده است» 
فشرده آیات چنین است: خدا دانه و هسته را می‌شکافد و می‌رویاند تفسیر حسن الحدیث ج۳ ص: ۲۷۶ 
خدا ظلمت شب را می‌شکافد و به روز روشن مبدل می‌کند. خدا آفتاب و ماه را روی حساب معینی به جریان انداخته است. او در 
شبهای تار با نور ستارگان بند گان را راهنمایی می‌کند. خدا انسان را از یک نفس آفریده» گروهی را به قرارگاه زمین آورده و 
گروهی را در ودیعه گاه طبیعت نگاه داشته است. 
خدا به وسیله بارانها انواع روئیدنی و خوردنیها را به وجود می‌آورد که از جمله عجائب آنها گل دادن و رسیدن میوه‌هاست. و اثر 
تفکر در اینها در سازندگی توحیدی انسان بر کسی پوشیده نیست و اينها درهایی است از سیر صعودی انسان به طرف الله. 
۵- ال ال الب و الّوی بخ لح من میت و مرج میت من الْحنّ. 
قانون خداوندی چنین است که در اثر حرارت و رطوبت. سلول خفته در درون دانه و مغز هسته‌ها بیدار شده و شروع به رشد کند و 
در نتیجه دانه و هسته شکافته شده و روئیدنیهای زنده از دانه و هسته مرده و بی‌حرکت به وجود آید و آن گاه از درخت و بوته زنده 
باز دانه‌ها و هسته‌های مرده و بی‌حرکت به زمین ریزد و قانون خارج کردن زنده از مرده و مرده از زنده عملی شود. رجوع شود به 
آبه ۱۷ از سوره آل عمران ذلکم ال نی توْقَکون لفظ «ذلکم» همان «ذلکك» است. چون طرف خطاب جمع باشد بجای کاف «کم؛ 
افیا کر طرش ای رها اکتا اما وکا ای ی یوسف/ ۲۷ که بوسف به دو جوان زندانی خطاب 
می‌ کند. یعنی: آن شکافنده و بیرون آورنده خدا است پس به کجا منحرف می‌شوید؟! ۹۶- فالقْ اضما و جع الیل رکنا و 
امس و الم خنرباناً شکافتن صبح پدید آوردن آنست مثل: و الیل در و لشیم اذا ۱ الحدیث. ج ۳ ص: 
۲۷۷ ۱ 
مدثر/ ۳۳- ۳۴ مراد از «سکن» محل یا وقت آرامش است نظیر: ای جعل کم الیل منوا فیه غافر/ ۶۱ آری خدا زمین را با 
حجمی به مساحت هزار و هشتاد سه میلیارد و سیصد و بیست میلیون کیلومتر مکعب توأم با پنج میلیون میلیارد هوای آن به حرکت 
درم ی آورد تا با روبرو شدن با خورشید ظلمت شب شکافته و روز روشن پدید آید. ادامه حرکت موجب آمدن شب و وقت آرامش 


و تجدید قوا می‌شود برای فعالیت روزانه» اگر شب نبود و خواب نبود زندگی غیر ممکن بود. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۲ از ۲۵۱ 
آن گاه خورشید. این کره سوزان با حجمی یک میلیون و سیصد هزار برابر زمین با هزار و ششصد سیاره ستاره دنباله‌دار و سنگهای 
کوه پیکر. و ماه با آن عظمت و بزرگی روی یک حساب معین به حرکت خود ادامه می‌دهند امس و الم بخشبان رحمان/ ۵و 

رَ محر شم و ال کل بجری الی أجل مُممٌی لقمان/ ۲۹ آری اینها یک اندازه گیری و کار انداختن دقیقی است از جانب 
پرورد گار توانا و دانا و آری: ذلک مر لیم 
۷-و مر ای جع لکم الوم 4 ند توا بها فی ظلمات ارو خر قذ فصن لالم و 
مراد از نجوم ظاهرا وابتند» چون سیارات مکان عوض می کنند و نمی‌توانند راه نشان دهند» در اینجا یکی از فوائد ستارگان 
یادآوری شده است مثل و علاماتِ و بالجْم هُم هون نحل/ ۱۶ مراد از «یعلمون» در آیه ادراک و فهم است یعنی آنان که درک 
و فهم دارند. تفصیل آیات. تبیین برای آنهاست. 
۸-و هو الذٍی ناکم ین لفس واحد؛ مر و مستودع قذ فص الآیات وم هون 
آیات گذشته ی راتمبه‌عال تفر ان اعذیقه ۳ ص: ۲۷۸ 
اصغر و انسان است تفس واحَة میشود گفت که انسان اولیه و ابو البشر است آیات چها رگانه زیر این مطلب را روشن می کند: 
9 
کم من تفس واجد 23 جعل مها زوجها زمر ع ناکم من کر و ی و جعناکم شغوبا بل مورا حجرات/ ۱۳ 
مکو ترتع ردو قاس کان ستد «مستقر) نمی‌تواند اسم مفعول باشد چون فعلش لازم است نه متعدی» مراد از 
مستقر بهنظرم قرارگاه زمین است مشل و کم فی اَض مقر و متاغ الی جین بقره/ ۳۶ انسانها دو قسم می‌باشند عده‌ای متولد 
شده و در روی زمین هستند و عده‌ای هنوز به وجود نیامده و در ذرات آب و هوا و خاک و گیاهان و غیره قرار دارند که در آینده 
به قدرت خدا متولد خواهند شد و فعلا به صورت لَغْ یَکن یذ کورا در آب و خاک و هوا می‌باشند و اين مواده مستودع و 
ودیعه گاه انسانهاست در این صورت باید «انشاً کم» شامل آفریدن در ذرات آب و خاک و هوا نیز باشد یعنی: خدا آفرینش شما را 
از یک فرد شروع کرده. 
بعضی از شما در قرارگاه زمين هستید و به دنیا آمده‌اید و بعضی در ودیعه گاه هستید که به تدریج پدید خواهید شدء شاید مراد از 
مستقر» زمین و از مستودع ارحام مادران و اصلاب پدران باشد یعنی بعضی به دنیا آمده‌اید و بعضی در وجود پدران و مادران هستید 
در نهج البلاغه آمده: 
«و احصی ... مستفرهم و مستودعهم من الارحام و الظهور الی ان تتناهی بهم الغایات» «۱) 
اگر «الظهور» بیان «مستقرهم» باشد معنی همان می‌شود که گفته شد. در این صورت می‌شود «مستودع» اسم 


(۱) خطبه ۰ صبحی صالح. در آیه دیگر آمده است تم ناه نف فی قرار کین مومنون/ ۱۳. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۷۹ ۱ 

مفعول باشد» در عده‌ای از روایات مستقر را استقرار ایمان در قلب و مستودع را ایمان ودیعه شده نقل کرده‌اند در این صورت باید 
«مستقر» بکسر قاف باشد و آن استفاده دیگری از آیه است «۱» ذیل آیه حاکی است: آنان که می‌فهمند آیات برای آنها روشن شده 
است. 

٩9-و‏ هو ای رل من الشماء ما فجن به بات کل شیم فاخرجنا مه حضراً خر له عبّا تراکب 

این آبه فراز دیگری از قدرت خدا است و در آن مسئله روئیدنیها که بش پشتوانه زند گی انسان و حیوان هستند بررسی شده است. مراد 


از «سماء» طرف بالایست. و مراد از بات روئیدنی است «منه» در اول راجع است به «نبات» و در دوم راجع است به «خضرا د 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیت جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۱۲6۳۲ از ۲۵۱ 
روئیدنیها ابتدا یک علف میروید سپس از آن علف» جوانه‌ای پدید می‌آید که میوه از آن به وجود می‌آید ناگفته نماند همه 
روئیدنیها از آب باران است» آبهای زیرزمینی نیز همان بارانها و برفهاست که ذخیره شده‌اند» آب دریاها تا تبخیر نشده و بشکل 
باران و برف در نيامده نمی‌تواند در روئیدن گیاهان موثر شود. 
یعنی: خدا آن است که به وسیله آب باران علف هر میوه را می‌رویاند و از آن» علف و میوه و حبوبات را که رویهم چیده شده‌اند 
پدید می آورد. 
و من الحْل من طلعها لوا دا و نات من آغناب و اون و مامتها و غیر مشاب 
لفظ من نحل عطف است بر «منه؛ ی دوم یعنی و خارج می‌کنیم از 


(۱) 

تفسیر عیاشی «عن ابی الحسن (ع) فی قوله تعالی و هو الذی انشأکم من نفس واحده فمستقر و مستودع» قال ما کان من الایمان 
المستقر فمستقر الی بوم القيامة (ابدا) و ما کان مستودعا سلبه له قبل الممات». 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۸۰ 

درخت خرما از غنچه‌اش خوشه‌های نزدیک به هم. «جنات» عطف است بر «نبات» یعنی: رويانیدیم به وسیله آن آب باغات انگور و 
زیتون و انار رال اما مُشتَبهاً و غیرٍ متشابه در آیه ۱۴۱ همین سوره آمده: متشابها و عُیرَ ششابه ظاهرا مراد آن است که بعضی با بعضی 
در شکل و حجم و طعم شبیه و غیر شبیه هستند مثل: 

ُشقی بماء واحد و قْضل یه علی بَقض فی ال کل رعد/ ۴. 

زوا الی ره ذا مر وین فی دلکم آآیاب وم َو 

تمد رک واتیت ی شروش که و 0۲ حرط سح بو مسکت وهی خ یط متیر گت انیت 

مراد از «یومنون» انفعال در مقابل حقیقت است یعنی در اینها نمونه‌هایی از توحید و قدرت خدا هست برای قومی که در برایر حقائق 
تتلیم هی و ند : 


تفسیر آحسن الحدیت. جح ص: ۲۸۱ 
[سوره الا نعام (۶): آیات ۱۰۰ تا ۱۰۵] 
اشاره 


ی و ی ۴ 
کون[ 4 لد نکن 4 ماب وق کل تنم و و یکل 2 شیء لیم (۱ ۰ خیکم ال م ۷( الا و خی کل شین فا 
و هو علی کل د شَیء وکیل (۲ ی ۰ قَذ جاء کم بصاتم من ربکغ فعن 
أَبضر له و من عمی فعلیها و ما نا عَلیکم بعفیظ (۰۴ ۰( 

و کذلک تصرف ایا و لیقولوا رزشت و للم یعون (۱۰۵) 

سا هی شک کرد اک را تا فتاه او رو یراع تا مزا ان بای با 
منزه و برتر است از آنچه وصف می کنند. 


۱- پدید آورنده آسمانها و زمین است چگونه او را پسری باشد که او را زنی نبوده و همه چیز را او آفریده و او به هر چیز 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه !۱ از ۲۵۱ 
۳- چشمها او را نمی‌بیند و او چشم‌ها را می‌بیند و او مدار اگر و داناست. 
۴ - از پرورد گارتان دلائل روشنگر به سوی شما آمده هر که به دیده به نفع خویش دیده تفسیر آحسن الحدیث؛ ج۳ ص: ۲۸۲ 
و هر که کور بوده به ضرر خویش بوده و من نگهبان شما نیستم. 
۵-و بدینسان آیه‌ها را به هر شکل بیان می‌کنیم (برای اغراضی) و تا بگویند: درس گرفته‌ای و تا آن را برای گروهی که دانا 


هستند بیان کنیم 


کلمه‌ها 


خرقوا: خرق: شکافتن. دروغ ساختن. «خرق الکذب: صنعه» آن در آیه به معنی دروغ ساختن است. 

بدیع: بدع: ایجاد ابتکاری و بی‌سابقه. بدیم: پدید آورنده بدون سابقه. 

ابصار: بصر: بینایی. جمع آن ابصار است به معنی چشم و علم نیز آید. 

لطیف: لطف: رفق و مدارا و نزدیکی. «لطف لطفا: رفق و دنا» لطیف از اسماء حسنی است به معنی مدارا کننده و نزدیک به بند گان. 
بصائر: بصیرت: بینه و دلیلی که با آن حقائق اشیاء درک و دیده شود جمع آن بصاثر است (دلائل روشن کننده). 

ابصر: ابصار: با بصیرت شدن «عمی» نابینا شد. 

درست: درس: خواندن مداوم. «درست» درس خوانده‌ای. 

شرحها 

در آیات گذشته روشن شد که تمام جهان از کبیر و صغیر همه در دست خدا و تحت قیمومت اوست و گرداننده‌ای جز او نیست؛ 
در این آیات خرافه دارای پسر و دختر بودن خدا نقل و رد شده که این عقیده‌ها در واقع نفی وجود خدا است و انسان را در زندان 
مادیت اسیر می کند علت بروز کفر و مادیت در اروپا از آن به وجود آمد که واتیکان خدا را با صفات مادی معرفی کرد و علم آن 
را نپذیرفت. آن گاه صفاتی از خدا در اين آیات ذکر شده است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۸۳ 

۰- و جعلوا له شاه الْجنْ و علقَُم و روا 4 بنین و بنات بغیر عم مبحانةُ و تعالی عَمّا یَصفون. 

قفل ی قه ما راعع استت یه بن یمن صال آنکه بجن زا عدا آفریده و مخلرق قمی‌تراند ریک تقالق باقاد در سور ضافات از 
آیه صد و چهل نه تا صد و پنجاه هشت معلوم می‌شود که مشرکان ملائکه را دختران خدا و جن را پسران خدا می‌دانسته‌اند و از 


آیه: و جعلوا یه و ین اج نبا این مسئله روشن می‌شود. شریک کردن جن در آیات دیگر نیز آمده است مثل: و َزع بَحشَرْمَم 


جمیعا ثم یقول للملانکة آ هوّلاء ایّاکم کانوا ییون قالوا مبحانک آنت وَلْنا من دونهع بل کائوا یعون الجٌ أکترَهُم بهم مَومنون 
شا 2۳۰ ۳۱: 


جمله و َو لین و بناتِ مطلب مستقلی است بر علم حاکی است که اینها نتیجه نادانی است. جمله اخیر حاکی است که خدا 
از این نسبتها منزه است. ۱ 

۱- بیغ الّماواتِ و الأض نی یِکون له ول وم تکن له صاحبهٌ ول کل شیء و هو بکل شیء علیم. 

در مقدمه گفته شد: چنین خرافه‌ها نتبجه‌اش نفی وجود خدا است و خدای مادی عقلا قابل قبول نیست. باید این خرافه‌ها کاملا رد 


شود در اين آیه به هر دو خرافه جواب داده شده و از این معلوم می‌شود که جعل شرکاء و تراشیدن دختر و پسر برای خداء دو 


۳۲۲6۵86۱۱۲60 ۱۷۰: ۲۱۵۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۵ از ۲۵۱ 
و وی کل و جواب شریک داشتن است و روشن می کند که جن مخلوق خدا است و 
تم تراد شر یکت هلق باشاه ر له نکن 4 سابع بزاب: مغر و پسر کاقعن استا و هو کل شوه عیع می‌تواند راب فرردز یاقا 

بعنی اگر خدا شریک و فرزندان داشت ت خود می‌دانست و خبر می‌داد حالا که نفی می کند پس شریکک و فرزند ندارد. تقسنیر أحسخ 
دجم ص ۳۸۴ 
۲- ذلْکم الله بُکم لا الا هو ال کل شیء اوه و هو علی کل شین وکیل. 
ی آ یشرت هیای ]نار ای کل هه مقدمه دستور 
اوه ... و علت لا الا مُو میباشد» جمله و و علی کل شَیء وکیلٌ راجع به فانده و نتیجه عبادت است که اگر کارساز را 
بندگی کنید کارتان ساخته می‌شود. راجع به اين آیه و آیه قبلی رجوع شود به سوره رعد آیه 1۶. 
۳- لا تذ رکه لباز و و بذرک البَصار و هو الطیت الب 
در المیزان فرموده: لا تُذ رکه الصا ... رفع اشکالی است که از وکیل بودن خدا به نظر می‌آید و آن اینکه: وکیل بودن خدا لازم 
گرفته که خدا جسم باشد و دیده شود تا بند گان به او دست یابند» جواب اینکه: «و کیل بودن خدا لازمه‌اش آن نیست که چشم‌ها او 
را به بیند بلکه چشمها او را نمی‌بیند ولی رابطه‌اش از بند گان قطع نیست که او چشمها را می‌بیند و به بندگان نزدیک و مهربان و از 
کارهایشان با خبر است (4۱. 
۴- مد جاء کم بصایر ن کم فعن آنصر فلا یه و من عمی فعلیها و ما آنا عیِکغ بعفیظ. 
نتیجه گیری است از آیات سابق, اين دلائل روشن کننده را هر کسی به بیند و بهره برد به نفع خودش می‌باشد و هر که از دیدن آنها 
کور باشد به ضررش می‌باشد ما آعِکغ بیان می کند که باید خود تصمیم بگیرید و 


(۱) لا تُذ که الصا ... معنایش آن است که هیچ کسی او را نمی‌بیند و او همه کس را می‌بیند. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۸۵ 

به فکر خود باشید» من نگاهدارنده شما نیستم نا گفته نماند: این آیه جمله معترضه است که خدا در وسط سخن خود گویی از زبان 
پیغمبر به مشرکان خطاب می کند. 

۵- -و کذلک ضرف یاب و لیقولوا دزشت و لبق 0 

لام در «لیقولوا» برای غایت است. تصریفه بیان کردن مفاهیم در قالبهای گوناگون می‌باشد و لِقولوا عطف است بر علتی که بیان 
آن مصلحت نبوده است یعنی: ما اين آیات را در قالبهای متعدد بیان می‌کنیم برای غرضهایی و تا برای اهل درک حقائق را روشن 
کنیم» ولی برداشت اشقیا آن خواهد بود که بگویند: ابنها را درس خوانده‌ای و از جانب خدا نیست مثل و قاوا سیر وین کته 
هی تُعلی عیه بُکرهٌ و أصیلا فرقان/ ۵. 


تفسیر آحسن الحد بث. جح ص: م9 
[سوره الا نعام (۶): آبات ۱۰۶ قا ۱۱۱] 
اشاره 


ایغ سا آوجی یکت من زنک لا و و آخرض عن انش کین (۶ ۰ و لو شاء ال ما أ اس 


2 
ََ 9-2 


آنت علیهغ کیل (۷ ولا تا بوذ عون من ذون له ی ۴ بو له عذوا بقیرعلم کذلک ی لک مه علهم تم الی ربهم 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۶۶ از ۲۵۱ 
توجغهع هم بما کاوا یَعملون (۱۰۸) و فسموا بلله جهد أمانهم ْ جاءتْم اه لسن بها قل نم لیات عند له و ما بعکم 
نها |ذا جاعث لا منوت (۱۰۹ و تقلب يم و أْصارَمع کم م منوا به رل مر و درم فی طفیانهم یغمهُو (۱۱۰) 
و ز نا ترا ایهم لْملابکة و کلم المزتی و شون علیهم کل شییء قبلا ما کاوا لیوا الآ بشاء له و لک رهم بجهلون 
)۱۱۱ 
۶- پیرو آن چیز باش که به تو از پرورد گارت وحی شده خدایی جز او نیست و از مشرکان روی بگردان. 
۷- اگر خدا می‌خواست شرک نیاورده بودند و ما تو را نگهبان (اعمال) آنها نکرده‌ایم و عهده‌دار امور آنها نیستی. 
۸- بتهایی را که مش رکان غیر از خدا می‌خوانند دشنام مگویید که از دشمنی و نادانی خدا را دشنام گویند بدینسان برای هر امتی 
عملش را زینت داده‌ایم» عاقبت ب ررگشتشان به سوی خدایشان است و از اعمالی که می کرده‌اند خبرشان می‌دهد. 
۹- به خدا قسم خوردند» قسمهای م وکد. که اگر معجزه‌ای سوی آنها بیاید» حتما بدان ایمان می آورند؛ بگو: معجزه‌ها فقط نزد 
خداست شما را چه چیز آگاه تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۸۷ 
می کند. حق این است که اگر معجزه بیاید ایمان نمی آورند. 
۰- دلها و دیده‌هایشان را د گر گون می‌کنیم (لذا ایمان نمی آورند) چنان که نخستین بار ایمان نیاورند و رهایشان می‌کنيم که در 
طغیانشان سر گردان بمانند. 
۱-اگر ما به آنها ملائکه نازل می‌کردیم و مرد گان با آنها سخن می‌گفتند و همه چیز را در روبروی آنها جمع می‌کردیم (باز) 
ایمان نمی آوردند مگر آنکه خدا بخواهد ولی بیشترشان نادانی می‌کنند. 


کلمه‌ها 


تسبوا: سب: فحش دادن دشنام دادن آن در اصل به معنی سبب است گویی وسیله است به بد یاد کردن به قولی اصل آن به معنی 
قطع است. 

عدوا: عدو: تجاوز. ظلم. 

مرجعهم: مصدر میمی است یعنی رجوع و باز گشت. 

اقسموا: قسم: س وگند. «اقسموا» س و گند یاد کردند. فعل آن از باب افعال آید. 

جهد: (بر وزن فتح و قفل) صعوبت و سختی جَهَ ماه س و گندهای م و کدشان. 

یشع رکم: شعر: دانستن و زیرکی. اشعار: اعلام و دانا کردن. 

نقلب: قلب: بر گرداندن» وارونه کردن. تقلیب برای کثرت و مبالفه است نب أَْْتَُمْ دلهایشان را د گرگون می‌کنیم. 

افئدتهم: فزاد: قلب. جمع آن افئده است. 

نذرهم: و ذر: ترکک کردن. «نذرهم» ترکک می‌کنیم و می گذاریم آنها را. 

بعمهون: عمه: سرگردانی و حیرت «بعمهون) متحیر می‌شوند. تفسیر اسضنن الحدیث ج ۳ ص!: ۳۸۹/۸ 

کلمهم: تکلیم: سخن گفتن. له الْوْتی: مرد گان با آنها سخن گفتند حشرنا: حشر: جمع کردن. «حشر الناس: جمعهم؛. 

قبلا: (بر وزن عنق) جلو. روبرو و آشکار. «رآیته قبلا: عیانا و مقابلٌ؛ یجهلون: جهل: در اینجا به معنی خود را به نادانی زدن و بی‌اعتنا 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷ از ۲۵۱ 
ان ابا در رس طالن: کدشه ارشای هه کرش از ضاق اه ض این ا بای او دیسرن بای اه ای له وان 
می‌رسد که از وحی خدا پیروی کن و در ایمان نیاوردن مش رکان ناراحت مباش چون خدا ایمان اجباری نخواسته است. مختار بودن 
انسانها نتیجه‌اش آن است که عده‌ای ایمان بیاورند و عده‌ای نه. ثانیا در برخورد با کفار نباید به مقدسات آنها ناسزا گفت زیرا دفاع 
از عقیده فطری هر انسان است حق باشد يا باطل» باید آنها را با دلائل آگاه و قانع کرد و گرنه آنها هم از روی نادانی خدا را ناسزا 
خواهند گفت. 
الثا: مش رکان می‌گویند: اگر غیر از قرآن دلیلی بياید حتما ایمان خواهیم آورد ولی این دروغ است اگر ملانکه نازل شوند مردگان 
با آنها سخن گویند و ... بدون خواست خدا ایمان نخواهند آورد زیرا اسباب بدون اراده خدا استقلال ندارند. 
۶- ایغ ما آوجی یک من ربکک لا ال و و آغرض عن الم رکين. 
مراد از اعراض به قرینه آیه بعدی آن است که: منتظر نباش که حتما همه ایمان بیاورند. اين آیه می‌گوید هر چه خدا فرمان می‌دهد 
اطاعت کن» تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ ص: ۲۸۹ 
ای مت کرت ابا ان ردو بر اقا کرد 
۷-و لو شاء ال ما شرکوا و ما جعلناک علیهع حفیظا و ما نت علیهغ بو کیل. 
مراد از «شاء» اراده اجباری است» منظور از «حفیظ» به نظرم نگهدارنده از اعمال بد و شرک و مقصود از «و کیل» مسئول بودن در 
مقابل اعمال آنها است این یک واقعیت دیگری است که باید همه و مخصوصا پیامبران بدانند یعنی: 
منتظر مباش که همه حتما ایمان بياورند» چون خدا ایمان اجباری نخواسته است و گرنه مش رک نمی‌شدند و آن گهی تو نه 
نگهدارنده آنها از ش رک هستی و نه مسئول اعمال آنها می‌باشی» که از عدم ایمان آنها خودت را هلاک کنی قّلا تس علی الم 
لاف ری مانده/ 8۸ مجمع الیبان حفیظ را داغع ضرر و کیل را جالب منفعت فرموده است. ۱ 
۱۸ - ولا تشه وا این یعون دون ال یو له وا بت جلم مراد از الذین؛ ظاهرا بتها و معبودهای باطل است کلمه «الذین» 
در قرآن به اصنام و بتها اطلاق شده است یعنی: به بتهایی که مر کال بر رام خواند تانب نکر یز آنها ند ندانسته و از روق 
مقابلهبه خدا ناسزا میگویند بر عم نشان می‌دهمد که اگر دنا بودند اینکار را در مقابل ناسزاگویی شما نمی کردند. از حضرت 
اد صلراتت اللبعله تما کر بر مان فمو ای مر کان زا بحکن ی دانن مق کال نه روت زو رسب مر کرد را 
و ای 6 
کذلک ری نا لکل مه ملع نع رلی رهم مرجفهم مهم بما کاو یعون 


(۱) مجمع البیان. 

و ار ی سا 

علت است برای فنس 1 یا لّوا مراد از «عملهم: ؛ عمل و کاری است که از اعتقاد قلبی سرچشمه می‌گیرد و عقیده را در خارج 
مجسم می کند «ذلکک» به نظرم اشاره است به علم فطری انسان. یعنی: همانطوری که می‌دانند برای هر امت عملش و مقدساتش را 
مزین و محترم کرده‌ایم» سپس همه باز گشتش به سوی خدا است و خدا از اعمالشان به آنها خبر خواهد داد در اینجا چند مطلب 
هست. اول اینکه: این علت از مطلب آیه قبل اعم است و می‌شود از آن استفاده بب سب پیشتر کرد نه اينکه فقط منحصر به فحش باشد. دوم 
که: تزین اعمال وب از جانب خداست سل: عی بیان ره فی ویک و وه کم الکفر و موق و الط 
حجرات/ ۷ ولی تریین اعمال بد در نظر انسان از شیطان است چنان که آمده: و زین هلان أَغمالَهغ نمل/ ۲۳ ولی در آیه 
کذلک یا .. و در آیه: ان ای لا یرون الا خرة ریا هم آغالهم ۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۸ از ۲۵۱ 
نسبت تزیین به خدا داده شده با آنکه می‌دانیم: ان ال لا مر الْحَشاءٍ اعراف/ ۲۸. 
جواب آن است که: چون قدرت و مهلت شیطان از جانب خداست تزیین شیطان با واسطه به خدا می‌رسد گر چه قبحش فقط برای 
شیطان بوده و او گناهکار است که از قدرت خدا سوء استفاده می‌کند. سوم: نتیجه آیه آن است که باید در بیدار کردن مردم با 
سلاح عقل و منطق پیش آمد. 
۹-و أَفسموا بلّه جهّد آنمانهم ین جاءنهم یهن بها قل الما لیا عند له 
معلوم می‌شود که مشرکان به قرآن اکتفاء نکرده و گفته‌اند معجزه‌ای مانند عصای موسی» شفا دادن عیسی و ناقه صالح بیاور و 
سر کل ا کنتباد گرقاند کهدر آنضووت شمان غراهید آزودصان کرور شا قیل امه اش انا الا بات رتر ام 
الحدیث» ج ۳ ص! ۳۹۱ 
حاکی است که خواسته شما در اختیار من نیست: هل کثت الا ی را رَسولا آن گاه خطاب به مسلمین فرموده: و ما یر کم نها |ذا 
جاءّث لا-یوُمُونٌ از اینجا شروع شده جواب گفته آنها که س و گند یاد کرده و گفتند حتما ایمان می‌آوریم و خود را در این کار 
مستقل و بی‌نیاز از اراده خدا دانستند» «ما» برای استفهام است» مفعول ما یُشْعرَکم محذوف می‌باشد» آتها اذا من مطلب مستقلی استیت 
یعنی چه چیز شمارا به حقیقت امر آنها واقف می کند. حقیقت این است که چون آیات مابياید آنها ایمان نخواهند آورد. این 
۰- و باتهم و أبصارَمُم کما لم یروا به ول مرو و رهم فی طفیانهم یعون 
لفظ «به» راجع است به ما آنرّل ال کلمه لا یرمتونَ بعد از «ابصارهم» باید در نظر گرفته شود یعنی: اینها که خود را مستقل پنداشته 
و می‌گویند حتما ایمان می آوریم ما قلوبشان و چشمهایشان را وارونه می کنیم تا نفهمند و نبینند و در نتیجه ایمان نمی آورند» چنان 
که پیش از نرول درخواستشان نیز ایمان نیاورده‌اند. و آنها را در این سرکشی که دارند سر گردان می گذاریم. 
۱- و لو نا ترا ایهم الْملائکء و مهم الْزتی و حشونا علیهم کل شیء قبلما ما کاوا منوا الا آن بشاء ال و لک أكترمَم 
مشرکان با گفتن «لیومنن» ادعای استقلال کردند که ما در ایمان آوردن, و نیز معجزات در هدایت ما استقلال دارند ولی چون علل 
به خدا منتهی می‌شود و تحت اراده خداست و اگر کاری تحقق پذیرد و با اراده خدا تحقق پذیرفته است لذا تفسیر آحسن الحدیث» 
ج۳ ص: ۲۹۲ 
ادعای مشر کان باطل است. مثلا اتومبیلی که راه می‌رود نمی‌تواند بگوید: اين منم که راه میروم و ربطی به مهندس ندارد. بلکه باید 
به این حادی بیان شده. که اگر بر آنها ملائکه نازل کنیم و مردگان زنده شده و با آنها سخن گویند و همه اشیاء را جمع کرده و با 
می‌زنند. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۲ ص: ۲۹۳ 
[سوره الانعام (۶): آبات ۱۱۲ تا ۱۱۷] 


اشاره 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۶٩‏ از ۲۵۱ 
و کذلک جعلنا لکل ‏ ی وا قباطین اس و الْجنْ بُوجی بَعضهم الی بعض خرف ال غزورا و و شاء ریک ما وه فََرهمْ و 
ما ورن 0۱۷ و قضیهی هذیا زیون بجر و رضوه و رو ما مرو (۱۱۳ ]یال نی عکم و غو 
ای رل یک الکتاب مفصَاف و لین آئینامم الکتاب موه رل م ین ریک بل قلا کون من الممترین (۸۱۴) و که تقّت 
, گیي تک صفق و عذللا مد ماه و هو التبغ لیم (۱۱۵ و اذغ آتر من فی از تنل کت عن بلاغ ون 
ان رن مغ را یرود (۱۱۶) 

لد رلک هو أَلم من بضل عَن عبله و هو آَلم بالعهتدین (۱۱۷) 

۲- بدینگونه برای هر پیغمبری شیاطین انس و جن را دشمن قرار دادیم که بعضی از آنها به بعضی گفتار آراسته را برای فریفتن 
القاء می کنند» اگر پرورد گارت می‌خواست این کار را نمی کردند» ایشان را با آنچه می‌سازند واگذار. 

۳-و تا دلهای کسانی که به آخرت ایمان ندارند به آن گفتار مایل باشد و به آن خشنود شوند و تا آنچه می‌ کنند بکنند. 

۴- آبا جز خدا داوری بجویم با آنکه اوست این کاب را به طور تفصیل به شما نازل کرده است» کسانی که به آنها کتاب 
داده‌ايم می‌دانند قرآن به حق از خدای تو نازل شده است پس به هیچ وجه از دودلان مباش. 

۵- گفتار پرورد گار تو که راست و عدالت است به انجام رسید. کلمات او را تبدیل کننده‌ای نیست و او شنوا و داناست. 

۶- اگر اکثر مردم روی زمین را اطاعت کنی از راه خدا گمراهت می‌کنند که جز گمان تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ ص: ۲۹۴ 
را پیروی نمی کنند و جز تخمین نمی‌زنند. 

۷ - پرورد گار تو داناتر است به آنکه از راه خدا به ضلال می‌رود. و او داناتر است به هدایت یافتگان. 


کلمه‌ها 


شیاطین: شطن: دور شدن «شطن عنه: بعد» شیطان را به علت دور شدن از خوبی شیطان گویند «الشیطان: البعید من الخیر» به معنی 
متمرد نیز آمده» آن به انسان شریر نیز گفته می‌شود. 

زخرف: زینت. زخرف القول سخنی است باطل که ظاهر آن حق و صدق نماید. 

غرورا: فریب دادن و تطمیع به باطل. و به فتح غین: فریب دهنده. 

تصغی: صغو: میل کردن «و لتصغی» و تامیل کند. اصغاء: گوش دادن» یا کون 

یقترفوا: اقتراف: کسب کردن. قرف و اقتراف در اصل به معنی کندن پوست درخت و کندن پوست زخم است؛ بطور استعاره به 
معنی اکتساب می‌آید. 

حکم: (بر وزن شرف) داور. «مفصلا: بیان شده. 

ممترین: مریه: تردید و شک. ممترین: تردید کنندگان. 

یخرصون: خرص: سخن گفتن از روی حدس و تخمین. دروغ گفتن. 

«یخرصون»: دروغ می گویند یا از روی حدس سخن می گویند. 

مهتدین: هدایت قبول کنند گان. هدایت افته گان. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۹۵ 
شرحها 
در تعقیب مطالب گذشته در اين آیات بیان شده که برای همه پیامبران دشمنانی از انس و جن بوده که در نهضت آنها کارشکنی 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۲۵۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفمه ۱۵۰ از ۲۵۱ 
می‌کرده‌اند» آن همه نتیجه مختار بودن بندگان است ولی حق در هر حال آشکار و روشن است. به حق بودن قرآن را حتی اهل 
کتاب نیز گواهی می‌دهند» پیامبر باید راه خدا برود و در آن استقامت داشته و به حرف مخالفان گوش ندهد. 
۲-و گذلک جعلنا لکل تب عنوا قباطین لاس و اْجنْ بوجی بَعضهُم الی بعض زرف او رورا 
یعنی چنان که برای تو دشمنانی قرار دادیم همانطور برای همه پیامبران دشمنانی قرار داده‌ايی شیطان چنان که در کلمه‌ها گفته شد 
به معنی دور شده از خیر پا متمرد است در این آیه مانند آیات دیگر به انسانهای بد کار شیاطین اطلاق شده است. 
ُوحی بَغفُ هم ... حاکی است که شیاطین جن افکار ناپاک را به شیاطین انس القاء می‌کنند و بدینوسیله در کار راهنمایان توحید 
مشکلات به وجود می‌آورند سوره ناس شاهد است که افکار ناپاک هم از راه انسانها و هم به واسطه جن‌ها به شخص القاء می‌شود. 
«غرورا؛ حاکی است که این وحی و تلقین برای فریفتن است. 
و لو شاء ریک ما وه درم و ما رون اشاره است به اينکه عمل شیاطین انس و جن در اثر قدرت و اختیاری که خدا به آنها 
داده است و نتیجه مختار بودن جز این نمی‌تواند باشد و اگر خدا می‌خواست مجبورشان می کرد که چنین نکنند ولی نخواسته است 
دهم ... حاکی است که به کار تفسیر آحسن الحدیث» ج۳) ص: ۲۹۶ 
خودت ادامه بده آنها خود به خود ذوب می‌شوند وقتت را درباره آن تلف مکن ۱۱۳- و لضفی الیهآَفبء لد لا یوت بلَخرة 
و لضوه و لیقترفوا ما هم ترفن 
الیه؛ راجع است به «بوحی» و وسوسه شیاطین» لام در هر سه محل برای عاقبت و غایت است مثل لیکو له را ور قصص/۸ 
یعنی خدا به عللی از قبیل مختار بودن و مانند آن نخواسته مانع وحی و وسوسه آنها باشد عاقبتش این می‌شود که منکرین قیامت به 
آن زخرف القول مایل می‌شوند و از آن خشنود می گردند و آنچه می‌خواهند می‌کنند تا امتحان خدایی و نشیب و فرازهای تکامل 
به وجود آبد. 
۴-ا رال نی عکما و و ای رل الیکم الکتاب ُْصن. 
به نظر می‌آید زخرف القول درباره پیغمبر و قرآن بوده است که اين آیه در جواب آن است و تصدیق اهل کتاب جواب را محکمتر 
فلز 
یعنی آیا برای داوری در میان من و شما کسی را جز خدا بجویم» خدایی که کتاب روشن به شما نازل کرده که اگر در آن فکر 
کنید مستله روشن خواهد گردید. 
و لین ینام الکتاب یعون له مت من زبکه بالق فلا تَکولن من مرن این قسمت برای اطمینان پيامبر اسلام است که 
مبادا از انکار مشرکان و نقشه‌های شیاطین دچار تردید شود اهل کتاب با توجه به قرآن مجید و بشارت عهدین می‌دانستند که قرآن 
حق است النهایه گروه زیادی آن را پنهان می کردند. 
۵- و تم کلمةٌ رک صلقاً و عَذل لا مد لکلماته و هو تفسیر أحسن الحدیث. ج۳ ص: ۲۹۷ 
اسَمیغ ال 
.مراد از «کلمه» ظاهرا دین و حجت است یعنی با نزول قرآن دین و حجت پروردگار تو که سرتاسر راست و عدالت است تمام شد 
( لا مَبدّل ... نتیجه صدق و عدل بودن است و لذا دلالت بر همیشگی احکام قرآن و اسلام دارد آری راست و عدل دائمی است؛ 
سمیع و علیم دلیل لا مد ... است یعنی این کلمات و آثار و دستورها از جانب خدایی است که به نیازهای طبیعی انسانها دانا و 
شنوا است. منظور از لا مدْل ... آن است که د گر گونی زمان و معیارها نمی‌تواند گفته‌های خدا را عوض کند و ثابت کند که این 
کفته نمی پوکن روا از دس داقه اسیة 


7 


۶- و ان تَطغ آکتر من فی الأزض بضلوک عن سبیل الله ان ول ان و ان مغ ال یَحَرَضصَود. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۵۱ از ۲۵۱ 
یعنی پیامپر نمی‌تواند از افکار و آراء مردم در مقابل گفته‌های خدا پیروی کند و گرنه گمراه می‌شود. اکثریتی که گفته آنها روی 
حدس و روی گمان است ولی گفته خدا حق و واقعیت است ما اف الق لا السّلال یونس/ ۳۲ 
۷- ان ریک غُو الم م2 ی اه بیله و هو أَغلم بالعهتدیی 
تکمیل ات اکن تقوای که نی راک واه یواک اش را و وگ ارات تاره 


از دیگران پیروی نکنی» بقرینه «بالمهتدین» لفظ باء از «من» حذف شده است. 


(۱) صدقا و عدلا تمیز است از «کلمه» و ممکن است حال باشد به معنی صادقة و عادلهة. 


تفسیر حسن الحدیث. ج۳) ص: ۲۹۸ 
[سوره الأنعام (۶): آیات ۱۱۸ تا ۱۲۱] 
اشاره 


تکلو قا ذکر اش اه لین کم باه تین (۱۱۸) و ما لکم لا لابقا ذکر اش له یه ود فصل لکم ما عرم علیکم 
ما اضطرزتم دیلوت بخونهم بقرجلم رل یک غو آغلمبلمقندین (۱۹ و روا طایز الثم و بط لین 
یکیبون ام یرون بما کاا رون (۱۲۰ و ات کاب مغ یذ کر انم له علیه وه فترق و ان السّیاطیی یوت لی 
آولبانهع یجاول کم و انوم که ات کر (101) 

۸- اگر به آیات خدا ممنید از آنچه نام خدا بر آن برده شده است بخورید. 

۵- شما را چه شده که از آنچه نام خدا بر آن برده شده نخورید؟ با آنکه بر شما آنچه را که حرام کرده به تفصیل گفته است 
مگر آنچه به خوردن آن مجبور شده‌اید. بسیاری (از مردم) با هوای نفس و ندانسته (شمارا) گمراه می کنند پروردگار تو به 
متجاوزان داناتر است. 

۰- گناه آشکار و گناه باطنی را ترکك کنید. آنان که گناه می‌کنند حتما در مقابل آنچه می‌ کنند مجازات خواهند شد. 

۱- از آنچه نام خدا بر آن ذ کر نشده نخورید» همانا که آن فستق است. شیاطین به دوستان خویش وسوسه میکنند تا با شما مجادله 
کنند» اگر از آنها اطاعت کنید همانا مشرک هستید. 


کلمه‌ها 


فصل: تفصیل: متمایز کردن» تفصیل کلام روشن کردن و بیان کردن آن تفسیر آحسن الحدیث ج ۳ ص: ۲۹۹ 

است فصل در اصل به معنی بریدن و جدا کردن است که با روشن کردن می‌سازد. 

اضطررتم: اضطرار: احتیاج و مجبور شدن «اضطررتم»: مجبور شدید. 

اهواء: هوی: خواهش نفس جمع آن اهواء است. هوی در اصل به معنی سقوط و پائین آمدن است» هوای نفس سبب سقوط آدمی 
است. 

معتدین: عدو و اعتداء: تجاوز «معتدین»: متجاوزان. 

یقترفون: اقتراف: کسب کردن. (انعام/ ۱۱۳). 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۲ از ۲۵۱ 


یوحون: وحی: تفهیم خفی. «یوحون» تفهیم و القاء می کنند. «وحی بحی اوحی بوحی» هر دو به یک معنی است. 
لیجادل وکم: جدال: منازعه و مخاصمه. «لیجادل وکم» تا منازعه کنند با شما. 


شرحها 


در آیات گذشته روشن گردید که باید از دستورهای خدا پیروی کرد گرنه دیگران گمراه می‌کنند» به همین مناسبت در این آیات 
فرمان داده شده ذبیحه حلال بخورید و از ذبیحه حرام اجتناب نمائید و به وسوسه مشرکان اعتنا نکنید و گرنه در ردیف آنها خواهید 
بود» مقصود اصلی از چهار آیه همین دو حکم است. 

۸-ُکلوا متا ذکر اشم له عَه ِنْ نم بآیاته مین یعنی حالا که پیروی دیگران گمراه کننده است پس از آنچه نام خدا وقت 
ذبح بر آن یاد شده بخورید ذکز ام الّه حاکی است که اگر نام تفسیر حسن الحدیث. ج ۳ ص: ۳۰ 

غیر خدا برده شود و یا اصلا نامی ذکر نشود خوردن آن جایز نیست. منظور از ذکر نام خدا هر نامی است مثل بسم الله الحمد له و 
نظیر آن. محترد بن مسلم از امام علیه الترلام سئرال می‌کند: مردی وقت ذبح حیوان لا اله الا الله. سبحان له الحمد لله یا له اکبر 
می گوید؟ 

امام فرمود: اینها همه از نامهای خداست ۱۱ ابن سنان از امام صادق علیه ار لام از ذبیحه زن و پسر (غیر بالغ) سوال کرد فرمود: 
آری اگر زن مسلمان باشد و نام خدا را یاد کند ذبیحه‌اش حلال می‌شود؛ پسر اگر قدرت ذبح داشته باشد و نام خدا را یاد کند 
ذبیحه‌اش حلال می‌شود و اگر مرد مسلمان باشد و نام خدا را فراموش کند مانعی از خوردن ذبیحه‌اش نیست اگر او را متهم نکنی 
۱ راجع به خوردن ذبیحه اهل کتاب به کتب فقه رجوع شود ان تم ... حاکی است که باید علائم ایمان در عمل ظاهر شود. 
۹- و ما لکم لا تأکلوا ما ذکر اشم له عَلیه ود فصل کم ما رم علیکم لا ما اضطروتم الیه و ان کثیرا بض لون بأخوائهم بغیر 
علم ان ریک و أغلم بالْمقتدین. 

«ما» استفهام تعجبی است؛ مراد از فصّل کم ما حرَم ... میته» خون گوشت خوک و مانند آن است که در سوره نحل از سوره‌های 
مکی بیان شده و آن پیش از سوره انعام نازل گردیده است. منظور از مّا اضطررَتم همان است که 


)۱( 
تفسیر عباشی «... عن محمد بن مسلم قال سألته عن الرجل بذبح الذبيحة فیهلل او یسبح او بحمد او یکبر قال: هذا کله من اسماء له 
)۲( 


عن ابن سنان عن ابی عبد له (ع) قال سألته عن ذبیحة المرأ و الغلام هل توکل؟ 

قال نعم اذا کانت المرأة مسلمة و ذکرت اسم اللّه حلت ذبیحتها و اذا کان الغلام قویا علی الذبح و ذ کر اسم الله حلت ذبیحته و ان 
کان الرجل مسلما فنسی ان یسمی فلا أأس با کله اذا لم تتهمه» تفسیر عیاشی. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۰۱ 

به لفظ هْمَن اضطرٌ عَر باغ و لا عاد ذکر شده است. یعنی خدا در گذشته محرمات را برای شما بیان کرده است و آنچه نام خدا بر 
آن برده شده از محرمات نیست پس چه شده که از آن نخورید؟ و ان کثیراً ... اشاره به گفته مشرکان است که می گفتند: چرا از 
آنچه خود کشته‌اید می‌خورید و از آنچه خدا کشته است نمی‌خورید؟ آیه می گوید: آنها ندانسته می‌خواهند شما را به ضلالت در 
کشند» خدا می‌داند که آنها متجاوز می‌باشند. 


۰- و روا ظاهر الثم و باه اد ادن یکیو انم میجرَوْن بما کاوا یعترفون. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفهه ۱۵۲۳ از ۲۵۱ 
ظاهر و باطن هر دو وصف هستند که به موصوف اضافه شده‌اند یعنی گناه آشکار و گناه پنهان» اين آیه یک حکم کلی است 
درباره اجتناب از همه گناهان لین ... روشن می کند که مجازات جرم حتمی است چون این آیه مقدمه آیه بعدی است چنین به 
نظر می‌آید مراد از گناه آن است که گناه بودنش معلوم است مثل ظلم و افساد و منظور از گناه باطن آنست که گناه بودنش آشکار 
نیست و احتیاج به بیان خدا و رسول دارد مثل نخوردن از آنچه نام خدا بر آن یاد نشده است و گرنه انسان فکر می‌کند گفتن نام 
خدا و نگفتن در حلیت و حرمت چه اثری دارد «۱). 

۱-و لا تا کلوا ما غ بُذ کر ام له علیه وه لهس 

اگر ضمیر «انه» راجع به «ما ...: باشد معلوم می‌شود در اینگونه ذبیحه یک ناپاکی غیر محسوس وجود دارد و اگر راجع به اکل باشد 
منظور آن است که اين اکل خروج از راه حق است. و ناسین لبون الی آزلالهم لیجاد و کم و ان موم نکم لمشرکون 


مشرکان به مومنان 


(۱) با استفاده از المیزان. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۰۲ 

می گفتند چرا از آنچه خود ذبح می کنید می‌خورید و از آنچه خدا کشته است (میته) نمی‌خورید و چه فرق هست در ذکر نام خدا و 
نام بت؟ آیه می گوید: 

این گفته‌ها را شیاطین به آنها تفهیم می‌کنند اگر از آنها اطاعت کنید مشرک هستید زیرا فرمان آنها را همچون فرمان خدا 
دانسته‌اید» به نظرم مراد از شیاطین انسانهای مطرود و سردمداران آنها هستند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۰۳ 
[سوره الأْنعام (۶): آبات ۱۲۲ تا ۱۲۷] 
اشاره 


و من کال میت فحيناه و جعلنا له ُورا میتی هفی لاس کمن عَهفی اماب یس بخارج مها کذلک زین لکفریق ما ثرا 
عون (۱۳۲) و گذالک جتلنفی کل از جرمیها ایکا فیها و ما نکزون ایهم و ما َشغزون (۱۲۳ و |ذا جاعْمْ 
یاون زین عثی نی یل ما آوبی زل للم عیث بجعل رساة عیصیب یت ای یشاوح اهر عاات ناه 
سا ثرا وق 0۳۴ من رل یه بشوع صذزه و مغر له جعل صنزه میت عوما کل بش فی 
الّماء کذلک یَجْعَل له لس علی ای لا یوت (۱۲۵) و هذا صراط رک معتقیما قذ نصا یتلوم کزون (۱۲۶) 
هم داژ السلام عد رهم و و وم بما کاوا یَفتلون (۱۳۷) 

۷ کاس کسریوه توا کرعو ی از فرر طهانی که زور هیال ترن رام سروططانعه کت ات کار 
ظلمات است و از آن خارج شونده نیست؟ بدین سبب برای کافران آنچه می‌کنند آراسته شده است. 

۳- و بدین سبب در هر شهری بزرگان بد کاران را معین کردیم تا در آن شهرها نیرنگ و فساد کنند (ولی) نیرنگ نمی‌زنند مگر 
خودشان را و نمی‌دانند. 

۴- و چون آیه برای آنها آید گویند: هرگز تسلیم نمی‌شدیم تا به ما داده شود مانند آنچه تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳۰۴ 
به پیغمبران خدا داده شده است خدا می‌داند که رسالت خود را در کدام محل قرار می‌دهد. به آنها که گناه کرده‌اند حتما در پیش 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۵۲ از ۲۵۱ 
خدا ذلت و عذاب شدیدی خواهد رسید این به سب مکری است که می کنند. 
۵- پس هر کس را که خدا بخواهد هدایت کند سینه‌اش برای پذیرش و تسلیم شدن وسعت می‌دهد و هر که را بخواهد اضلال 
کند. سینه‌اش را تنگ و تنگتر می کند گویی در آسمان سختی بالا میرود بدینسان خدا پلید را بر کسانی قرار می‌دهد که ایمان 
نمی آورند. 
۶- این راه راست پرورد گار تو است. آیات خود را برای قومی که پند می گیرند جزء جزء بیان کردیم. 


کلمه‌ها 


میتا: میت و میت: مرده. در انسان و غیر انسان بکار رود. 

مثل: (بر وزن شرف) حکایت» صفت. علامت. مثل داثر و مانند آن. 

قریه: راغب گوید: قریه نام موضعی است که مردم در آنجا جمع شوند به مردم نیز قریه گویند و در هر دو معنی به کار روده قری در 
اصل به معنی جمع کردن است. قریه اغلب به شهر بزرگک گفته می‌شود و در ده کمتر به کار می‌رود» به لانه مورچگان قری النمل 
گویند باید با قرینه فهمید که مراد ده است یا شهر. 

اکابر: جمع اکبر» مراد از آن بز رگ بودن از حیث مال و شهرت و مانند آن است. 

مجرمیها: آن جمع مجرمین است. به جهت اضافه به ضمیر نونش ساقط شده است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۳ ص: ۳۰۵ 

صغار: (به فتح صاد) ذلت و خواری» اصل آن صغر به معنی کوچکی است. 

یشرح: شرح: وسعت دادن «شرح الشیء: وسعه» یَشُرخْ ضَدَرهُ یعنی به سینه‌اش وسعت می‌دهد. 

نی صتق؛ تنگی. «الضیق: ضد السعه» ضیق: تنگ. 

حرجا: (بر وزن شرف) تنگی و تنگ. اصل آن محل جمع شدن شیء است که از آن تنگی به نظر آمده لذا به تنگی و گناه حرج 
گفته‌اند» حرج به معنی تنگتر نیز آید مراد از آن در آیه معنای دوم است. 

بصعد: صعد و صعود: بالا- رفتن. یصعد در اصل بتصعد از باب تفعل است و دلالت بر تکلف و سختی دارد بعنی: به سختی بالا 
می‌رود. 

رجس: پلید. هر چیز تنفر آور. 

یذ کرون: در اصل یتذ کرون است از باب تفعل. «یذ کرون» پند می گیرند بیدار می‌شوند. 


دار السلام: خانه سلامت. مراد از آن بهشت موعود است. 
شرحها 


در این آیات روشن شده که انسان به حکم مرده‌ای است که با نور ایمان زنده می‌شود و گرنه در ظلمات جهل خواهد مانده مترفین 
و طاغوتها سبب فساد جامعه هستند و در مقابل پیامبران و راهنمایان توحید صف آرایی می‌کنند. آنها می‌خواهند که به جای پیامبران 
باشند با آنکه خدا بهتر می‌داند چه کسی لیاقت پیغمبری دارد و نیز روشن شده: اگر خدا بخواهد کسی را هدایت کند سینه‌اش 
تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۰۶ 

را وسعت می‌دهد تا حقاثق در آن جای گیرد و اگر بخواهد اضلالش کند سینه‌اش را تنگ می گرداند. بالاخره سعادت از آن 
گنای ات کهدن عسیر ف وید کی کتاه: 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۵۵ از ۲۵۱ 
۲- و من کان میت فا ناه و جعلنا له وراه یی به فی ناس کمن مه فی الطلمات لیس بخارج منها 

را از ات بوسر در ایس هدایتو شوه منت انبک سای زا ستیرت ختایت هی دهم شوه و و دک رآ مشخی و 
روشن در میان انسانها زندگی می‌کند ولی آنکه از تابش نور هدایت محروم است مانند کسی است که در تاریکیها مانده و از آن 
خارج شدنی نیست مقایسه کنید حال آنها را که در توحید زندگی می‌کنند با آنهایی که در گمراهی به سر می‌برند «مثله» در اینجا 
به معنی حکایت است و تقدیر آن «کمن مثله انه فی الظلمات» است در عده‌ای از آیات قرآن به ایمان حیات و نور و به کفر موت 
اطلاق شده است به نظرم آن از باب توسع در معنای حیات و موت است. 

کدلکه ری تلکافرین سا کار و کتاف‌برای فعلل ور تالک اشاره است بعاضر طلمات تردق بت بهعلت در فاریکی وراز 
گرفتن کافران اعمال خویش را خوب می‌دانند. اهل لغت تعلیل را یکی از معانی کاف دانسته‌اند گر چه بعضی آن را نفی نموده 


تا 
۳- و کذلک جعلنا فی کل قَری: آکابر مُجرمیها لینکروا فیها به نظرم «اکابر» اضافه است بر «مجرمیهاه لام در «لیمکرواه برای 
غایت و عاقبت است. ظاهرا «کذلک» نظیر آیه سابق است یعنی: و به علت در ظلمات بودن در هر شهر بز رگان بد کاران را قرار 
دادیم تا در شهرها مکر و فساد کننده این نتیجه مختار بودن انسانهاست و چون اسباب بالاخره به خدا منتهی می‌شود تفسیر آحسن 
الحدیث. ج ۲ ص: ۳۰۷ 
لذا در قالب جعل خدایی بیان شده است و از آنجا که بزرگان کوچکان را به دنبال می‌ کشند به مکر اکابر تکیه شده است و ما 
ینکزون ایهم وم یر ون جبهه گیری در مقابل حق به ضرر انسان است بداند یا ندند. 
۴- و |ذا جاءهع یا آن ینعی نتی یل ما آوتی وا ال 
این آیه وصفی است از اوصاف «اکابر» ضمیر «جاء‌تهم» راجع به آنهاست اینان در برابر آیه‌ای که بر پیغمبری نازل می‌شد می گفتند: 
هرگز باور نخواهیم کرد باید به خودمان نازل شود گویند: ولید بن مغیرة به رسول خدا صلی الله علیه و اله گفت: به خدا اگر 
پیامبری حق بود می‌بایست بر من نازل شود که از تو بزرگتر و ثروتمندترم (مجمع الییان) در محل دیگر آمده است و قال لین لا 
شون لز ایک له تیآ .بقره/ ۱۱۸ در جواب آمده: 
الم عیت بجعل رسالَة تیصیت لین جوا صغاژ لاله و عذاب دید بما کاوا بَفکرون: 

یعنی طاغوتها نم‌توانند یام آور خدا باشند. خود بهتر می‌داند چه کسی لایق رسائت است» به نظر می‌آید عَذاب شید بیان صفار 
اد نا لک من تلا وه آلعمران/ ۱۹7 «یمکرونه هم تاه کر وس ات 
۲۵- کمن برد له ندیه رخ ره للٍسلام و من برذ آن بْضله بجعل صدره ضیف عرجا لماع فی الما 
اسلام به معنی تسلیم و پذیرش حق و حرج به معنی تنگتر است. فاء در «فمن» نتیجه گیری است از مطالب گذشته. یعنی حالا. که 
انسان به حکم مرده تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳۰۸ 
است هر که را خدا بخواهد هدایت کند سینه‌اش را برای پذیرش حق وسعت می‌دهد و هر که را بخواهد اضلال کند سینه‌اش را 
تنگ و تنگتر می‌کند گویی به سختی در آسمان بالا می‌رود» پذیرش حق برای او خفقان می آورد؛ در اینجا دو مسئله هست: 
ی 
نان که ردو شوندفافته آ با شازم وه آل‌ضران خی آنه: له میک الک . .. توضیح داده‌ام ذیل این آیه نیز که خواهد 
آمد. مسئله را روشن می کند. 
دوم: تیه کاتسا مسَد فی الشماء ققیبه کامل و علمی استه انسان هر قدو در آسمان بالا رود هوا زقیفتر و کمتر می‌شوداو در از 


تون سفن احیالیی ان هد تیک شا کت ای؛ از معجزات قرآن مجید است که آن روز از این خبر نداشت» 
3 ۳ س‌‌ یمه می 1 رات ور 4 بو 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۱۵۶ از ۲۵۱ 
استفاده از این تشبیه به عهده خواننده است کذلک یشْعَل لالج عَلی این لا بو ذلکک اشاره است به ضیق و حرج؛ مراد 
از رجس همان تنگی است عَلّی اب ... نشان می‌دهد که ابتدا کك حالت لجاجت و عدم تسلیم در انسان هست؛ تنگی و خفقان 
که یک نوع پلیدی است بر آن اضافه می‌شود ولی اگر قلب از حالت عدم پذیرش بیرون رود شرح صدر جای آن را می گیرد. 
۶- و مذا صدراط ریک شدکقیماً قَذ فلا لیات لو یذ رون هذا ... ظاهرا اشاره است به شرح صدر به وقت اراده هدایت و 
کر رای نیرسن سا داي یی ادن ال هه ساره مالیا تاش 10 
پند می‌پذیرند روشن کردیم. تفسیر آحسن الحدیث ج ۳ ص: ۳۰۹ 
یی پم اس و ی 
ند ریم حاکی از دوام آست. هو وم ِ در دست خداست. نباید نگران باشند بما کانوا . ا وما فا 
2 آن تلکم اجه ور تتمُوها تم تون اعراف/ ۴۳. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۳؛ ص! ۳۰ 
[سوره الانعام (۶): آبات ۱۲۸ تا ۱۳۵] 
اشاره 


و یَزع شرمع جییعا یا عغش شر اج قد ایتکتثم ین انس و قال هم من انس ربا اتتمع بخ نا یقض و بلاج ای 
لت آنا ال الا کم تین فا الما شاء لد ریک عکیم غلیم (۱۲۸) و کذلک نوی بغض الالمین بغضاٌبما کارا 
تکیتون (1۳۹ با مهد الجن و انس الم بتکم سل بنکم ون علیکم آیتی و بنذزونکم لقاع بزیکم مذاقالا شهذنا غلی 
یتنا و رهم الا دنا و شهذوا علی هم هم کاوا کافریی (۱۳۰) ذلتکک آن سم یک تک ریک نیک القری ی یشم و لها 
افو (۱۳۱) و لِکل رجات ما لوا و ما ریک بنافل عَّا یعون (۱۳۷) 

و ریک البق و اوخعة ناکم و بعتخیث من بعکم ما بسا کم مین ره وم رین (۱۳۴) ما نون ات 
و ما نم بعفجزین (۱۳۳) فمل با وم اغعلوا علی مکانیکخ ‏ ی عامل سوت تقلمون من کون 1 اه الدّار اه لا بفلسخ امن 
(۱۳۵) 


۷> ۶ 


۸- روزی همگی را محشور می کند (و گوید:) ای جماعت جن از آدمیان بسیار اغفال کردید» دوستان ایشان از آدمیان گویند: 
خدایا بعضی از ما از بعض دیگر بهره برد و رسیدیم به مدتی که برای ما تعیین کرده بودی گوید: جای شما تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۳ ص: ۳۱۱ 

جهنم است و در آن جاودانید مگر وقتی که خدا خواهد که پرورد گار تو حکمتکار و دانا است. 

۹- بدینسان بعضی از ستمگران را به سزای عملی که می کرده‌اند به بعض دیگر مسلط می‌کنیم. 

۰- ای گروه جن و آدمیان آیا پیغمبرانی از خودتان سوی شما نیامدند که آیات ما را برای شما حکایت می کردند و از دیدار 
چنین روزتان انذار می کردند؟ گویند علیه خویش گواهی دادیم و زندگی دنیا اغفالشان کرد؛ و علیه خود گواهی دادند که کافر 
بوده‌اند. 

۲- برای همه (جن و انس) از آن عملها که کرده‌اند مرتبه‌ها است» پرورد گارت از آنچه می کنند بی‌خبر نیست. 


۳- پرورد گار تو بی‌نیاز و دارای رحمت است. اگر بخواهد شما را می‌برد و از پس شما هر که را بخواهد جانشین می‌کند» چنان 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۵۷ از ۲۵۱ 
که شما را از فرزندان گروهی دیگر آفرید. 
۴- آنچه وعده می‌شود حتما آمدنی است و شما عاجز کننده خدا نیستید. 
۵- بگو: ای قوم شما به توانایی خود عمل کنید که من نیز عمل می‌کنم بزودی خواهید دانست که عاقبت این سرای از آن 
کسته تطلب: آقبت که ستیکر ان رستکاو نمی ‌شوتنه 


کلمه‌ها 


بحشرهم: حشر: جمع کردن «بحشرهم» جمع می کند آنها را (روز قیامت). 

معشر: جماعت عشر در لغت به معنی معاشرت و مصاحبت است ظاهرا به جماعت و گروه از آن معشر گفته‌اند که با هم مصاحبت 
دارند. تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۱۲ 

استکه تم: کثرت: زیادت. استکثار و اکثار: زیاد کردن کار ام لس یعنی: بسیار کردید از فریفتن انسانها 

استمتع: استمتاع: انتفاع و بهره بردن «استمتع» یعنی نفع برد. 

اجلت: اجل: مدت معین. تأجیل: معین کردن مدت «اجلت» معین کردی. 

مثواکم: واء: اقامت مثوی: اقامتگاه. 

نولی: ولی (بر وزن عقل): نزدیکی. «نولی»: سرپرست می کنیم. 

یقصون: قصص (بر وزن شرف) سر گذشت و نقل آن. «یقصون» یعنی: 

حکایت می کنند. 

مهلک: هلاک کننده. اسم فاعل از اهلاکك. 

القری: جمع قریه. قریه به معنی شهر و گاهی به معنی شهر و گاهی به معنی ده است. 

ستخلف: استخلاف: جانشین کردن «بستخلف» جانشین می کند. 

مکانتکم: مکانت به معنی موضع و منزلت و تمکن است مراد از آن در آیه تمکن و توانایی است. 

شرحها 

در آیات گذشته روشن گردید که شیاطین انس و جن یکدیگر را اغوا می‌کنند و انسانها با تلقین ارواح شریر در کار انبیا کارشکنی 
می کنند» در این آیات» سخن از مجازات هر دو در روز قيامت و محکوم شدنشان در پیشگاه حق به میان آمده است راجع به خلود 
مطلبی هست که در نکته‌ها خواهد آمد. 

۸-و ی شرع جمیعاً ا مَغشر الجن قد اشتکترتم من اس تفسیر أحسن الحدیث ج۳ ص: ۳۱۳ 

بد کاران جن در اغفال کردن انسانهای گناهکار سهم به سزایی دارند در سوره ناس آمده که افکار بد از ناحیه انسانها و جن است 
منْ شرٌ الَْشواس لحاس ۳1 وس فی صدُور لاس من اجه و الّاس و در آیه ۱۱۲ همين سوره گذشت و در آیات دیگر نیز 
آمده است. مراد از استکثار بسیار فریفتن است یعنی: خدا می گوید: ای جماعت جن بسیار کردید از فریفتن انسانها و تسلط بر آنها. 
و قال رهم من انس ریا اشتمتع بغْض نا پیفض و بلنا أَجلّا ای أَجلتَ نا این جواب از طرف انسانهای فریفته شده است که از 
جانب خود و جن به خدا می‌گویند» معلوم می‌شود که بدکاران جن از فریفتن انسانها لذت می‌برند چنان که انسانها از فریفته شدن و 
به کام رسیدن از طرف وسوسه جن لذت می‌برند یعنی: پرورد گارا بعضی از ما بوسیله بعضی دیگر لذت برد تا رسیدیم به مدتی که 


برای زند گی معین کرده بودی, به نظر المیزان مراد از بلوغ اجل رسیدن به وقت و حالت شقاوت و به نظر دیگران رسیدن مرگ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۵۸ از ۲۵۱ 


است و کنا تخوض مع الخائضین عّی آناا لین مدثر/ ۴۵. 

ال رواک خالدین فیها ما شاء الا ریک عکیم لیم 

خدا در جواب فرماید هر دو گروه جایگاهتان آتش است و در آن مخلد خواهید بود مگر آنکه خدا بخواهد که خدا از روی 
حکمت و علم کار می کند راجع به خلود رجوع شود به «نکته‌ها». 

6۹- و کذلک نوی بغض الظالمین بفضاً بما انوا تکسبون: 

این آیه یک حکم کلی است که در مقام تشبیه به تسلط جن بر انس بیان گردیده است و آن اینکه خدا بعضی از ظالمان را بر 
بعضی مسلط و سرپرست تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۱۴ 

می کند» آن گاه که جامعه ستمگری را پذیرا شد و از بی‌عدالتی‌ها استقبال کرد تابع و متبوع همه ظالم می‌شوند بما کائوا ... حاکی 
است که این تسلط نتیجه عملکرد آنهاست. 

۰- مر تفر اج و لس آ لمکم رل منکم یفْضونَ علیکم آیاتی و پندژونکم لقاء یزیکم هذا قالوا مَهذنا علی نیا 
:خطاب دوم خداست به انس و جن در روز قيامت از لفظ ظ «منکم| اتعرم میتود ‏ ع ان وان ارام مرمگاد: ابیت 
از آیات سوره جن و سوره احقاف روشن می‌شود که جن مأآمور بودند به قرآن و رسول خدا صلی اللّه علیه و اله ایمان بیاورند و 
ایمان آوردند از علی علیه الشرلام نقل شده: خدا به جن پیامبری از خودشان مبعوث فرمود و از امام باقر علیه الترلام نقل شده که 
رسول خدا صلی اللّهعلیه و اله به انس و جن هر دو پیغمبر بود 4۱1. 

به هر حال معلوم می‌شود که هر دو گروه مکلت و آندان شته شاییتف یباداش و کتفر دیرروز قابت تفا مراد ازهنها غلی امستا 
ام مس اس هه ی 


عم لیا الا و شهذوا علی ایهم کاُوا کافریق 


س‌ 
مه بر 


جمله معترضه و علت عدم اعتناء آنها به انذار رسل است. «شهدواء در مقام آن است که خواهند گفت: ما پیامبران را تکذیب 
کردیم. علی هذا «شهدنا» راجع به انکار آنهاست. 
۳۱- - ذلک آن لَغ ین یک مغلک ری یلم و آغلها اون 


(۱) 

تفسیر صافی «سئل الشامی علیا (ع) هل بعث اللّه نیا الی الجن؟ قال نعم بعث الیهم نبیا یقال له بوسف فدعاهم الی ال فقتلوه؛ 

و 

عن الباقر (ع) فی حدیث ان اللّه عز و جل بعث محمدا الی الجن و الانس». 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۱۵ 

«ذلکک اشاره است به ارسال رسل. یعنی: فرستادن پیامبران برای آن بود که در سنت الهی اهل هیچ شهری بدون اتمام حجت و در 
حال غفلت و بی‌خبری هللاکت نمی‌شوند» مثل و ما ک معذبین عّی َیعَت رشولا اسراء/ ۱۵ خلاصه آنکه: 

ظلم سبب هلاک امتهاست به شرط آنکه حجت قبلا تمام شده باشد. 

۱۳۲ -و کل دوجاث ما عملوا و ما رک بغافل عّا یلو 

ظاهرا «لکل» راجع است به جن و انس و بهنظرم درجات راج به اعمال خوب و ما یک بغاف . .. راجع به اعمال بد آنهاست. 
۳- و رلک ام و الرَخترة بن بش زذمبکم و تخت من بغدکم ما شاه کم ناکم من دوه وم آرین این آیه در رفع 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۵٩‏ از ۲۵۱ 
اشکالاتی است که از مطالب گذشته به ذهن می‌آید یعنی خدا بی‌نیاز است و به کسی و چیزی احتیاجی ندارد این همه آفریدن و 
فان دنو ارسال یوس از ساب و ات کت دارای دحنت اه استاو تفای ریت نم ات له انا 
کم بیان بی‌نیازی است یعنی احتیاجی به شما ندارد و اگر بخواهد شما را از بین می‌برد؛ جمله و یَشتَخلف ... بیان رحمت است 
یعنی مقتضای رحمت آن است که دیگران را به جای شما بیاورد چنان که شما را در جای دیگران آورده است «ما یشاء» به جای 
«من یشاء» نشانگر وسعت قدرت خداست. شامل انسان و غیر انسان است. آیه روشن می کند که خلقت انسان به علت رحمت 
خداست. 
۴- ان ما تُوعَدُونَ لت و ما أََم بفشجزین. 
اشاره به حتمی بودن وعده‌های خداست و انسان نمی‌تواند از آنها جلوگیری بکند و خدا را عاجز نماید. 
۵- قل با قَْم الوا علی تکانتتکم نی عامل قوف تَعلمونَ تفسیر آحسن الحدیث» ج۳؛ ص: ۳۱۶ 
من تَکو له اف ره لا بخ اون 
:تهدید است از جانب خدا به زبان پیغمبر» یعنی آنچه می‌توانید در ش رک و کفر قدم بردارید من نیز در راه توحید و عدل قدم 
برخواهم داشت. زود خواهید دانست پیروزی از آن کیست. از آن من است زیرا شما ظالمید و ظالمان رستگار نمی‌شوند مراد از 


«الدار» ظاهرا دنیاست. لفظ «من» مفعول «تعلمون» و یا برای استفهام است. 
نکته‌ها 


خلود: آیات قرآن کریم روشن و صریحند در اينکه کفار در جهنم مخلد خواهند بود در این رابطه چند آیه داریم که قابل دقت 
می‌باشند اینک آنها را نقل و بررسی می‌کنیم اول آیه: یَم یت لا تکلم تس الا پاذنه مه ی و سمیذ فامّا ای شَقوا قفی انار 

هم فیها رف و شَهیق خالدین فیها ما دامّت السّماواث و الَْزض ال ما شاء ریک ان ریک کال لما بریدُ و ما لین سُعذُوا قفی اه 
خالٍ ین فیها ما داعت الَماوا و الَْزض ال ما شاء ریک عطاء غُیرمجذُوذ هود/ ۱۰۸-۱۰۵ آیه اول در خلود اهل آتش صریح 
۳ و ۳ ۲ ار ح ۲ ییا ۲ ی ۲ 

است ولی الا ما شاء رَبْکک آن را سست می کند یعنی: آنها در آتش مخلد هستند مگر وقتی که خدا بیرون شد نشان را بخواهد جمله 
ریک فعال ما برد به نظر می‌آید که ان استثنا واقع شدنی است بر خلاف آیه اخیر که بعد از استثنا فرموده: عطاء عر مَجْذُوذ و 

آن نشان می‌دهد که ذکر استثناء در آیه اخیر برای آن است که خدا در بهشتی بودن آنها مسلوب القدرة نیست و اه العالم. 

دوم آیه: قال ار وا کم خالدین فیها الا ما شاء ال اد ریک حکيم علیمٌ انعام/ ۰۱۲۸ این آیه به ظاهر درباره کفار است ولی پس از 
وعده خلود می گوید: تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۱۷ 

الا ما شاء ال اد ریک کین علیمْ اول می‌گوید: در آتش مخلدند آن وقت خطاب به پیغمبر صلی الله علیه و اله می گوید مگر 
سوم آیه: ان جهن کانث مزصاداً للطاغین عآبا لابشن فیها آخقاباً بر ۲۳-۲۱ ذیل آیات نشان می‌دهد که مراد از طاغین کفار 
مدتهای زیاد در آتش خواهند بود نه هميشه. 

ناگفته نماند: اگر مراد از اين آیه و از استثناها در آیات گذشته آن باشد که گفته شد در این صورت تمام آیاتی که درباره خلود 
اهل آتشند با این آیات مقید و تخصیص داده می‌شوند و کفار پس از زمانهای بسیاری که خدا می‌داند از آتش آزاد می‌شوند و الله 
العالم. 


درباره این استثناها گفته‌اند: آنها صرفا برای اثبات قدرت خداست یعنی اهل بهشت در بهشت و اهل عذاب در عذاب مخلدند ولی 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۶۰ از ۲۵۱ 
این خلود طوری نیست که از خدا سلب قدرت کند و خدا هم نتواند خارجشان کند بلکه خدا می‌تواند اما اين کار را نخواهد کرد 
ولی باید دقت کرد که درباره اهل بهشت فرموده: عَطاء عیر مج ذوذ و درباره اهل جهنم فرموده: «ان ریک فعال لما پرید ان ریک 
۳ 
و نیز گفته‌اند: ما لین شَموا. . و قهرا آیه قال روا کم درباره بعضی از اهل 77 تش است که پس از مدتی آزاد خواهند شد 
۱ ۱ اه ۳9 ۲۳9 
اللام به عمران فرمود: 
(هذه فی الذین بخرجون من النار» 
و از امام کاظم علیه الشلام نقل شده: 
«یدخلون النار بذنوبهم و یخرجون بعفو تفسیر آحسن الحدیث» ج۳» ص: ۳۱۸ 
الله». 
در تفسیر ابن کثیر این قول را از ابن عباس و حسن نقل کرده است. 
در این زمینه در قاموس قرآن (خلد) به تفصیل سخن گفته‌ايم باید دانست ما حق داریم درباره آیات خدا فکر و تدبیر و آنها را به 
یکدیگر ب رگردانیم و نتیجه گیری کنیم» درباره خلود اهل عذاب و وقوع استثناها علم پیش خداست و به خواست خدا تسلیم هستیم 
سیوطی در در منثور از ابن مسعود نقل می‌کند: «لیاٌتین علیها (جهنم) زمان تخفق ابوابها» و از صحابه دیگری نقل می‌کند: «سیاّتی 
علی جهنم یوم لا یبقی فیها احد؛ و له العالم. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۱۹ 


[سوره الانعام (۶): آبات ۱۳۶ تا ۱۴۰] 
اشاره 


و وا پل مها دراد ۱ ۱ 
هر بصل اٍلی شر انم ساء مایَکمون (۱۳۶) و گذلک زین لکثر من لش کین قثل أَولادهم کم یردوع و یلبشوا علیهم 
جیتقم و آز شاد له ما هر و ما یز ون ۱۳0 لا مغ زعوث جهل تن ند شم مغ مت 
لهوژها و عم اب کزون اشع له یه اترء علیه میجزیهم بم کانا ‏ ون (۱۳۸ و الا مافیبطون هه لام الکو 
و رم غلی آژواجا و اکن مق یه ش رکاهتربجزیهع وضهم اه کم علیم (۱۳۹) قَذ خر این لوا لام سفهاً بر 
لم ومع ال وه عی الق لاوما کل تین ( 0۳۰ 

۶- از کشت و چهارپایان که خدا آفریده» برای خدا سهمی قرار دادند و به زعمشان گفتند: این برای خداست و این برای شرکای 
(بتان) ماء آنچه برای شرکای آنهاست به خدا نمی‌رسد و آنچه برای خداست به ش رکائشان می‌رسد حکمی که می‌کنند حکم بدی 


زک 

۷- بدینسان: برای بسیاری از مش رکان» ش رکائشان کشتن فرزندان آنها را خوب جلوه دادند. تا هلاکشان کنند و دینشان را بر 
ایشان مشتبه کنند. اگر خدا می‌خواست چنین نمی کردند آنها را با دروغهایی که می‌سازند وا گذار. تفسیر حسن الحدیث. ج ۳ 
ص: ۳۲۰ 

۸- گفتند: این حبوانات و زراعتی است حرام» هیچکس جز آنکه ما بخواهيم از آن نخورد و اين چهارپایانی است که سوار 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲۱ صفحه ۱۶۱ از ۲۵۱ 
شدنشان حرام است و چهارپایانی دارند که نام خدا را بر آن یاد نمی کنند» افترایی است بر خداء خدا حتما بر دروغی که می‌سازند 
سزایشان می‌دهد. 
۹- و گفتند: آنچه در شکم این چهارپایان هست خاص مردان ما است و بر زنان ما حرام است؛ و اگر مرده باشد همه در آن 
شریکند. به زودی خدا سزای وصف احق کردنشان را می‌دهد که خدا حکمتکار و داناست. 
۰- کسانی که اولاد خود را از روی سفاهت و نادانی کشتند و آنچه خدا روزیشان کرده با افترا بستن به او حرام کردند. به 


خسران افتادند حقا که گمراه شدند و هدایت يافته نیستند. 
کلمه‌ها 


ذرء: آفریدن. به قولی آفرید بدون نقشه قبلی» اصل آن به معنی ظهور است. 

حرث: کاشتن و کشت. اسم و مصدر هر دو آمده است در اینجا معنای دوم مراد است. 

نصیب: بهره. سهیمه. 

زعمهم: زعم: قول باطل و دروغ. 

لیردوهم: ردی: هلا-کت ارداء به هلادکت انداختن. الیردوهم»: تا به هلاءکت کشند آنها را لیلیسوا: لیس (بر ون عقل) مشتبه و 
مختلط کردن «لیلیسوا» تا مشتبه کنند. 

یفترون: فری: قطع و شکافتن. افتراء: جعل دروغ و از خود چیزی تفسیر آحسن الحدیث» ج۳) ص: ۳۲۱ 
درآوردن. 

حجر: (بر وزن شبر) منع. منظور از آن در اینجا ممنوع و حرام است. 

وصفهم: وصف: ذکر چگونگی شیء منظور از آن توصیف به حلال و حرام است. 

سفها: سفه: حماقت و جهالت. «السفه: ضد الحلم». 


شرحها 


در تعقیب آیات گذشته در این آیات قسمتی از بدعتهای مش رکان درباره چهارپایان و زراعت و کشتن فرزندان نقل و رد شده 
نگ 

۶- و جعلوا له ما ذراً می الْحوتِ و اللعام تصیباً لوا هذا للّه رهم و هذا سکن 

بکن از تتعهایشاق آخ برد که مقداری از زراعت و چهاربابان رابراق دا ومقدازی برای اضتام معیخ می کزدتته مال ترا بر 
میهمانان و مساکین و سهم بتان را در ترویج آنها مصرف می کردند» اگر سهم خدا از حبوان و زراعت زیاد و خوب می‌شد و سهم 
بتان نه» سهم خدا را به جای سهم بتان مصرف می کردند و در صورت عکس قضیه. چیزی در راه خدا نمی‌دادند و می گفتند: خدا 
نبازی ندارد لذا فرموده: 

ما کال لش رکانهغ لا یصل ای له و ما کات له هو بَصلْ ٍلی شر کانهم و در رد این بدعت فرموده: ساء کی ۸ 
می‌کنند حکم بدی است. بدعت مجعولی است. 

۷- و کذلک رن لکنیر مش کین قثل أَولادهم شرکاوهم تفسیر أحسن الحدیث ج۳ ص: ۳۲۲ 

یزذوخم و یلبشوا علیهم یم 

وک لک اشازه اس یه ترا لشیم فاد از شر کانی که اولاقررا در نظرشان کرت و عم فادنه میک امک ها پاش ی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۶۲ از ۲۵۱ 
عشق به اصنام در نظر آنها قربانی کردن فرزندان را برای اصنام مزین کرد این در صورتی است که قربانی برای بتان باشد. به نظر 
می‌آید منظور از آن بدعت گزاران باشد که آن را رسمی کردند» «لیردوهم» لام برای عاقبت و نتیجه است لیلبشُوا ... حاکی است 
که آن را از دستورات دین معرفی می کرده‌اند. 
ناگفته نماند: قرآن درباره فرزندان دو نوع قتل از عرب نقل می کند یکی قتل دختران که قبیله بنو تمیم آن را می‌کردند گویند: 
نعمان بن منذر بر قومی از عرب حمله کرد زنان آنها را اسیر نمود به هنگام استرداد اسیران دختر قیس بن عاصم حاضر نشد بر گردد 
چون ازدواج کرده بوده قیس قسم خورد هر دختری که زنش بدنیا آورد زنده بگورش کند و این در میان آنها رسم شدء آیه: :و ادا 
ام میلث کورت/ ه و اذا بش دهم نی طل وه دود . .. نحل / ۵۸ راجع به آن است. 
دیگری کشتن فرزند اعم از دختر و پسر از ترس گرسنگیء چون محصول کم می آمد فرزندان خود را می‌کشتند که از رنج 
گرستگی. آسوفه باشتد: 
و لا لوا آزلاة کم یه انلاق تَ تررَهُم و یا کم اسراء/ ۱ انعام/ ۱۵۱ و لو شاء ال ما وه قرعم و ما یرون 
یعنی به اين افترائشان که به خدا می‌بندند اهمیت مده ضمیر ما فعلوهٌ ظاهرا به تزیین راجع است و آن از نتائج مختار بودن بندگان 
می‌باشد. 
ار فلا ود نام و حو جر لا یَطعمها من تُشاء برغمهم. تفسیر آحسن الحدیث. ج۲ ص: ۳۲۳ 
بدعت دیگرشان آن بود که مقداری از چهارپایان و زراعت را معین کرده و می‌گفتند: اينها به همه حرام است مگر کسی که ما 
معین کنیم» نقل شده که آن را فقط به خدمتکاران بتان حلال می‌دانستند آنهم خدمت کاران مرده «بزعمهم» حاکی است که این 
ساخته خودشان بود. 
و آنعاغ رمث ظَهُورّها و أْعامْ لا یذ کرو اس له علیها. 
لفظ و آئما تقدیرش «هله انعام» یا «و لهم انعام» است مراد از انعام اول که حرام می‌دانستند ظاهرا همان بحیره. سائبه و مانند آن 
است که در سوره مائده/ ۱۰۳ گفته شد که سوار شدن به آنها را حرام می‌دانستند. و منظور از انعام دوم گویند همان بود که وقت 
ذبح آنها نام بتان را یاد می کردند یا اصلا نامی یاد نمی کردند. 
افتراء علیّه میجزیهغ بما کاوا یرون 
یعنی آن را به خدا نسبت داده و از احکام دین می‌شمردند و می گفتند: 
خدا چنین فرمان داده است. 
۹- و قالوا ما فی بو ذه لام حالص هل کورنا و رم علی أَواجنا و ان بکن میا هم فه ش رکاء بدعت دیگرشان آن بود 
که اگر چهارپایان پحیره و سائبه حامله می‌شد می‌گفتند بچه‌های آنها فقط برای مردان حلال است و اگر بچه مرده بدنیًمی‌آید مرد 
و زن از آن می‌خوردند و به همه حلال بوده بقولی مراد از ما فی بُْطون شیر آنهاست ولی آمدن لفظ «میته؛ این احتمال را ضعیف 
مس گنه 
تقدیر آن «بوصفهم» است یعنی بواسطه این توصیف ناحق, خدا مجازاتشان تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳۲۴ 
می کند که خدا به اعمالشان آ گاه است و حکمت اقتضای تأدیبشان را دارد. 
۴۰- ق یتر این لوا َولاحَشع سرمهاً یر جلم و وا ما ررقم له افتراء کر رت بیلص 
یه گر زر کته ات که کین از تیان سر ستاهت اشسک فا آضه | مت گرمسی کن ن تساش اهس ]ارم اش 


چهارپایان نیز رزق خداست نباید حرام شمرد؛ اینکه بگوئید: خدا چنین گفته است» دروغ است و اینان گمراه بوده و هدایت یافته 


۳۴۲۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۶۲ از ۲۵۱ 
نیستند « کانوا» در اینجا ظاهرا منسلخ از زمان است. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۲۵ 
[سوره الانعام (۶): آبات ۱۴۱ تا ۱۴۴] 
اشاره 


و و یی آناً ناب مفووشاب و یر مفزوشات و ال و لرع مخیفا که ورن و لئان متشابه و یر متشایه وان ره 
اذا ثم و واه وم حصاده ولا درو ایب المترفین (۱۴۱ و ین انعم عون و توش کل مغا کم ال و لا توا 
تواب یمان 25 کم نف میرن (۱۳۲ مان آژواج م من ان این و من المغز این فل آلذگرین عوم ] مین ما اشتَمك 
یه آأزحام ی وی بطم شم ماد ین (۱۳۳) و من ام اي و من ابقر یل رن عزعآم ینآ اشتعث 
علیه رح این ام کم شهدء بط وا له هد منْ أظلم من افتری علی له کذباًلیضل لاس 1 یر علم اد له لا یی 
وم الظالمیق (۱۴۴) 

۱- اوست که باغهای با داربست و غیر داربست آفریده و نخل و کشت که میوه‌اش مختلف است و زیتون و انار مانند هم و غیر 
مانند هم وقتی که میوه دهد از میوه‌اش بخورید و حق آن را هنگام چیدنش بدهید» اسراف نکنید که خدا مسرفان را دوست 
نمی‌دارد. 

۲-و از حیوانات بزرگ و کوچک بوجود آورد از آنچه خدا روزی داده بخورید و از گفته‌های شیطان پیروی نکنید که وی 
دشمن آشکار شما است. 

۳- (و پدید آورد) هشت زوج از گوسفند دو تا (نر و ماده» از بز دو تا (نر و ماده) بگو: آیا دو نر را حرام کرده یا دو ماده را یا 
آنچه رحم دو ماده در برگرفته است؟ اگر راستگو هستید مرا از روی علم خبر دهید؟ تفسیر حسن الحدیث. ج۳ ص: ۳۲۶ 
۴-و از شتر دو تا و از گاو دو تا (نر و ماده) بگو: آیا دو نر را حرام کرده یا دو ماده را یا آنچه ارحام دو ماده در بر گرفته است؟ 
آیا آن دم که خدا به این حکم سفارشتان می کرد حاضر بودید؟ کیست ستمگرتر از آنکه بر خدا دروغ بندد تا مردم را از روی 
نادانی گمراه کند؟ خدا گروه ستمکاران را هدایت نمی کند. 


کلمه‌ها 


معروشات: غرش؛ تخت حکومته دارست انگوو را غرش. گونند که تفت فا کف است معروش: درشت انگوری که در داریست 
است جمع آن معروشات است. 

اکله: اکل (بر وزن شتر) میوه. خوردنی. اکل (بر وزن عقل): 

خوردن. 

ات ضوه اوق مره اوه 

حصاد: حصد و حصاد: درو کردن. چیدن. 

تسرفوا: اسراف: زیاده روی از حد. همچنین است سرف. 

حمولة: حمل: برداشتن بار و بار. حموله: شتر بار بردار. اسم جمع است از لفظ خود مفرد ندارد (مجمع البیان) احتمال دارد مراد 
حیوانات بز رگ باشد که قدرت حمل بار دارد مثل شتر و گاو. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۶۲۶ از ۲۵۱ 
فرشا: (بر وزن عرش) در اصل به معنی گستردن و در اینجا ظاهرا به معنی چهارپایان کوچک است مثل گوسفند و بز و گویا در 
زمین گسترده می‌شوند. 
خطوات: خطوه (بضم خاء) فاصله میان دو پا در راه رفتن و بفتح اول» یک دفعه گام برداشتن است» جمع آن خطوات؛ مراد از آن 
وساوس تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۲۷ 
شیطان است. 
ازواج: جفتها. مفرد آن زوج است. ناگفته نماند در زبان عرب به نر و ماده هر دو زوج گویند زوجین به معنی یک نر و یک ماده 
است بخلاف زبان فارسی که زوجین به معنی دو جفت یعنی چهار فرد است علی هذا مراد از ثمانية ازدواج اینجا چهار نر و چهار 
ماده یعنی هشت لنگه است. 
ضاأن: گوسفند: به معنی مطلق گوسفند است اعم از نر و ماده. 
معز: بز. این کلمه مثل ضأن فقط یک بار در قر آن آمده است اعم از نر و ماده. 
ءالْذ کرین: این لفظ مر کب است از همزه استفهام و «الذ کرین» بعنی آیا دو مذ کر را حرام کرده یا دو مونث را. 
الانشین: تئیه انشی است یعنی دو انثی و دو مونت. 
نبلونی: نبا خبر مهم. نبلونی» خبر دهید به من. 
ارحام: رحم (بفتح اول و کسر دوم) رحم حیوان و انسان» جمع آن ارحام است. 
شرحها 
در تعقیب آنکه مش رکان قسمتی از زراعت و چهارپایان و در آن بدعتها به وجود آورده بودند. در اين آبات فرموده: خدا روئیدنیها 
از و۱3 را مر کر و 
۱-و هو الذی نما جات مغزوشاب و عیو مقزوشات و ال و ار خاک و رون و الرعانَ متشابهاً و غتر متشابه. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۲۸ 
این آیه نظیر آیه ۹٩‏ همین سوره است مراد از معروشات باغاتی است که با داربست ایستاده» غیر معروشات آنهایی است که بر 
تهای شود می ایس قظلنا ]که ظاه انیت است بای مر دواز تخل و زرخه اعلان مبود در افعل رایعم انست بدا شلات آتراغ 
آن و در زرع مربوط به اختلاف اجناس است مثل گندم جوء عدس. نخود و مانند آنهاء تشابه و عدم تشابه در زیتون و انار راجع به 
اختلالف و تشابه طعم و شکل و رنگ آنهاست همه اینها از یک آب و یک زمین و یک هوا به وجود می‌آیند اینها پر از اسرار و 
عبرتها است النهایه هميشه موجود بودن این شگفتی را از بین برده است و گرنه به وجود آمدن انگور مثلا از هیزم (درخت انگور) 
از عجائب است. 
کلوا من تعره اذا نم و انوا هزم عصاده و لا تُشرفُوا هلا بح المشرفین. 
در اینجا سه دستور هست اول کلوا من تمرو ... بیان مباح بودن آنهاست یعنی به تحریم بدعتکاران اهمیت ندهید و از آنها استفاده 
کنید دوم وا مه ... به اطمینان می‌شود گفت مراد زکاة واجبی نیست زیرا سوره, مکی است و زکاة در مدینه نازل شده است و 
در بعضی از مذ کورات از قبیل انار و زیتون ز که نیست ولی ثابت می کند که حقی در آن هست و باید داده شود آنهم در وقت 
برداشت محصول از امام صادق علیه التّلام نقل شده: در زرع دو تا حق هست یکی آنکه از تو گرفته شود دیگری آنکه خودت 
بدهی اما آنچه گرفته می‌شود یک دهم تا نصف یک دهم ( زکاة واجب) است اما حقی که تو می‌دهی خدا می‌گوید و آوا عَه 


وم خصاده مشت. مشت می‌دهی تا از چیدن فارغ شوی (۱) در این زمینه روایات دیگری نیز هست. 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۶۵ از ۲۵۱ 


(۱) 

تفسیر عیاشی «عن معاوية بن میسرة قال سمعت ابا عبد الله (ع) یقول: (ان) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۲۹ 

سوم و لا-تشرفوا ... ظاهرا راجع به عموم است یعنی باید در آنها اسراف نشود. از قبیل اتلاف» ریخت و پاش بی‌فایده گذاشتن؛ 
صرف در گناهان و مانند آن» بعید است که مراد اسراف در احسان باشد گر چه در آیات دیگر آمده: 

و الذی اذا آْقوالغ پشرفوا و لغ یروا و کاَ یی ذلک قوامً فرقان/ ۶۷. 

آیه روشن است در اینکه باید از آنها قسمتی را انفاق و احسان کرد خواه به طور ز کاءٌ واجبی با غیر آن. 

۲-و من انعم حمولةٌ و فزشاه 

عطف است به جای «جنات» یعنی برای شما به وجود آورد از چهارپایان بز رگ و کوچک را ناگفته نماند: چون آیه بعدی بیان 
و ۱۳ 

کلوا ما ررکم ال و لا ی توا خطوات الیطان له کم عَدو ین : 

۷ 7 رب راب۱7 
شیطان نگذارید که حلال خدا را حرام کنید. 

۳- تْمانيةٌ آزواج من الضَن ان و من المَغز این 

بیان است برای «الانعام» در آیه سابق» «ثمانیه» تقدیرش و انشا ثمانية ...» 

است. در کلمه‌ها گفته شد که مراد از زوجین نر و ماده است علی هذا هشت جفت عبارت است از چهار نر و چهار ماده» یعنی خدا 


برای شما هشت جفت از چهارپایان آفریده است تا بخورید نه ماده‌های آنها حرام هستند نه نرها و نه بچه‌هایی که 


فی الزرع حقان حق توخذ به و حتق تعطیه, فاما الذی تخذ به فالعشر و نصف العشر و اما الحق الذی تعطیه فانه بقول: و آتوا قه یم 
حصاده فالضغث تعطیه ثم الضغث حتی تفرغ». 
تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۳۰ 
در شکم ماده‌ها است چهار جفت از هشت جفت عبارتند از دو جفت از گوسفند یعنی گوسفند نر و ماده و دو جفت نر یعنی بز نر و 
یز ماده بقیه در آبه بعدای خواهد آمد. 
لآ کریّن عم م لین ما2 مت علیهأَحام ال یعنی خدا نه نرهای آنها را حرام کرده و نه ماده‌ها راو نه آنچه در شکم 
0( 

ونی بولم ان کنتم صاوقی 
4 بعضی از اینها را خدا حرام کرده است ولی از روی علم نیست. 
و من اابل این و من البقر ان 
برپب 9۳ ۲ 
تین کو اهب دا دورس باس 
قلْ لد کرین عم آم این ما اشتعلث علیهأَحام لین 
نظر آیه سابق است َم کشخ شهداء اد وَصَاکم له بهذاتوبیخ است بر- تحریم کنند گان یعنی یا آیا حاضر بودید که خدا شما را به 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۶۶ از ۲۵۱ 
تحریم آنها سفارش کرد؟! : من الم یقن اقتری علی الله کذبا یضل لاس پفتر عم 
یعنی شما ظالمترین مردم هستید که در اين زمینه به دا دروغ بسته و دیگران را از روی نادانی گمراه می‌کنید. 
و له لا بهُدی اقوء الطالمیق چون در ظلم هدایت نیست بلکه باید متنبه شوند تا خدا هداسشان کنك 


تفسیر أحسن الحدیث. ج۳ ص: ۳۳۱ 
[سوره الأْنعام (۶): آبات ۱۴۵ تا ۱۵۰] 
اشاره 


اج فی ما آوجی ای معماً علی طایم طعقة ان یکون مه ما موس آولخم ختزير هرجش و فشقا أل بر ال 

بقع اطخ باغولعاَاِق نک ريغ (0۳0 و علی این مخواعزضا کل فیَف ار و ام عرّننا لیم 
شخوتهما ال ما مت طَهوزماآوالعوی را الط بعظلم دلک جداهمبفهم و لصانون (۱۴۶ فان کوک فلْر 

و رخمف وایتعة و لیرد عناوم امجریین (۱۳۷ مرول این أشرکوا لز شا له اش رکنا و لا آباوژنا و لاعدشنا من شیء 

گذلک کلب لین بن تلهم عتی ذفو بأقَل عل جنگ ین علم ترجه اذغ وت الا ان و ان لا حوضو (۱۳۸) 

قل للّه اه للع لو شاء هد کم مین (۱۴۹) 

للم شهداء کم این هون له رم مذا فان شهذوا فلا تَهذ مَعهع و لا 5 یم موم لین کَبوا یتنا و لین لبون 

بالَخرة و هم بریهم یلو (۱۵۰) 

۵- بگو: در آنچه به من وحی شده چیزی را که غذا خوار می‌خورد؛ حرام نمی‌يابم مگر آنکه مرداری باشد یا خون ريخته شده یا 

گوشت خوک که آن پلید است یا ذبح خلالف شرعی که نام غیر خدا بر آن باد شده باشد» هر که ناچار باشد تفسیر آحسن 

الحدیث» ج۳ ص: ۳۳۲ 

نه با رغبت و افراطکاری (و بخورد مانعی نیست) که پرورد گار تو آمرزنده و مهربان است. 

۶- بر کسانی که یهودیت اختیار کرده‌اند هر ناخنداری را حرام کرده‌ايم و از گاو و گوسفند نیز پیه را بر آنها حرام کرده‌ايم مگر 

آنچه بر پشت يا بر روده‌ها یا به استخوان پیوسته باشد اين را بعلت ظلمشان جزا داده‌ایم و ما راستگويانيم. 

۷- اگر ترا تکذیب کنند بگو پرورد گار شما دارای رحمتی وسیع است و عذاب وی از گروه مجرمان رفع نخواهد شد. 

۸- کسانی که شرکک آورده‌اند حتما خواهند گفت اگر خدا می‌خواست نه ما و نه پدرانمان شرکک نمی آوردیم و چیزی را حرام 

نمی کردیم» کسانی که پب تفن از آ نها ی‌دنت نو یشان رسک دا را مکلاسب گروند تا علانپ مارا یکی با تیش شمسا 

دانشی هست که به ما آشکار کنیده شما جز پیروی گمان نمی کنید و جز تخمین نمی‌زنید. 

۹- بگو: پس دلیل رسا خاص خداست که اگر می‌خواست همه شما را هدایت کرده بود. 

۰- بگو: گواهان خویش را که گواهی می‌دهند خدا اینها را حرام کرده؛ بیاورید؛ اگر گواهی دادند با آنها گواهی مده و پیروی 

مکن از هوسهای کسانی که آیات مارا تکذیب کرده‌اند و کسانی که به آخرت ایمان نمی آورند و به پرورد گارشان همتا 

می گيرند. 

کلمه‌ها 


طاعم: طعام خورنده. «یطعمه» می‌خورد آن را. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۶۷ از ۲۵۱ 
مسفوحا: سفح: ریختن و ريخته شدن. جاری شدن و جاری کردن, «دم مسفوح» خون ریخته شده. 
رجس: پلید. «فسق» خروج از دین و خروج از طاعت. 
اهل: املال: بلند کردن صدا. ۱ لیر ال به غیر خدا در آن یاد تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص: ۳۳۳ 
شده است. 
باغ: باغ یعنی طالب و مایل «عاد» متجاوز از حد (بقره/ ۱۷۳). 
هادوا: هاد: بهودی شد «هادوا» بهودی شدند. «هود» داخل شدن به بهودیت. 
ظفر: (بر وزن شتر) ناخن» اعم از ناخن انسان و غیر انسان در قاموس قرآن گفته‌ام که به مخلب (چنگال) ظفر نگویند. 
شحوم: شحم: پیه جمع آن شحوم است. 
حوایا: حویه: روده. حوایا: روده‌ها حوی به معنی جمع کردن است» چون روده در شکم جمع شده است حویه و حوایا نام گذاری 
کرقیله اس 
بغیهم: یعنی در اصل به معنی طلب و در اینجا به معنی تجاوز و ظلم است (قاموس قرآن). 
بأس: شدت و سختی. در اینجا به معنی عذاب و کیفر است. 
تخرصون: خرص: تخمین» حدس دروغ. «تخرصون» به حدس سخن می گویند. 
حجه بالغة: دلیل کامل که به حد مغلوب کردن خصم می‌رسد. 
هلم: اسم فعل است به معنی بیاورید و بیائید» لازم و متعدی به کار رود مذ کر منث. مفرد و جمع در آن یکسان است. 
یعدلون: عدل: در برابر بریهم یعون به خدایشان برابر و شریک قرار می‌دهند و همتا می گیرند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۳۴ 
شرحها 


بعد از بیان بدعتهای مش رکان در زمینه تحریم بعضی از حیوانات در این آیات اولا محرمات خدایی ذکر شده که حرام اینهاست نه 
بدعتهای شماء انیا آنچه بر بنی اسرائیل حرام شده نمی‌شود دستاویز مشرکان باشد زیرا آن برای یهود کیفری بود در مقابل ظلمشان 
و گرنه آنها در اصل حلالند ثالثا مش رکان خواهند گفت: آنچه ما حرام کرده‌ایم و یا شرکک می‌آوریم همه خواست خدا و و مطابق 
اراده اوست و گرنه از اینکار جل و گیری می کرد. ولی اين گفته از روی بیدانشی است و از روی گمان گفته می‌شود اگر علمی با 
گواهی دارید بیاورید» رابعا به رسول خدا فرمان می‌دهد که به این افسانه‌ها اهمیت ندهد. 

۵ لا جدٌ فی ما آوجی ی مُکما علی طاعم یَطعة ایکون مَيٌَ و دما مد موحً آو آخم جنزير اه رش آو فد ة 
یر له به. ۱ 

در سوره بقره آیه ۱۷۳ درباره این محرمات به تفصیل سخن گفته‌ايم به آنجا رجوع شود و در آیه سوم از سوره مائده نیز گذشت 
ان رش شاید به لحم خنزیر و شاید به همه راجع باشد آنچه نام بتان بر آن یاد می‌شود در رابطه با بت پرستی فسق و خروج از 
طاعت خداست. 

نا گفته نماند محرمات بسیاری از قبیل خزند گان حشرات و مانند آنها یا داخل در میته‌اند و يا آیه ناظر به آنها نیست. 

من اضطر یر باغ و لا عاد فان ریک عَفُور رَحیغ. 

تاکز معرتات وود سره هه عفروها کف اه اص را سا وهای است کاسگا وا عرگ یی کین 
یک قاعده کلی است. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۳۵ 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860/60 
تفسیر امسن المدیت جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۶۸ از ۲۵۱ 


۶- -وعلی این هاوا عرغنا کل ذی ظفر و ین ابقر و ال عوفنا علیهع شخوتهٌما لا ما مت ظ هورهُما آو الحوابا آو ما الط 
عم 

قز تشادن فسیت ان یندم بنی اسرائیل حرام گردیده ۰ << <<( 
شکافته نباشد رجوع شود به قاموس قرآن (ظفر) دوم پیه گاو و گوسفند مگر آنچه در ٍ پشت یا روده‌های آنها و با مغز استخوان 
ی ی کر 

هیچ پیه گاو و گوسفند و بز نخوریده و در باب سوم سفر لاویان نیز حرمت پیه آمده است. 

نی مرکا نیون ان رما دستاویز را دادهب حرمت حللها کم ند زر ان تحرم رایناز متمگی نی 
اسرائیل بوده است و گرنه کل العام کانّ جل نی ٍشرایل ‏ . بقیه مطلب در آل عمران/ ٩۳‏ در آیه بمب مق الذْین هائوا عهشنا 
علیهع کباب أحلث له . .. نساء/ ۱۶۰ 

۷- ان کدوک قَقل کم و رخمة واسعط ولا برد بش عن عماجم 

دز تال یی انوا کردعفا دو ان رت کته ویس را ینمی کی کر شرانک نان خاش اسف 
ات 

۴۸- رل آزلزه 2۱ شر کوا لو شاء ال ما آشر رکنا و لا آباونا و لا عرّنا من شیء تفسیر آحسن الحدیث. ج۳ ص: ۳۳۶ 

خداوند دارای دو گونه اراده است: حتمیه و غیر حتمیه؛ اراده غیر حتمیه قابل تخلف است مثلا خدا خواسته مردم مشروب نخورند» 
اما می‌خورند؛ خدا خواسته مردم نماز بخوانند اما نمی‌خوانند اینها در گفته خودشان اراده غیر حتمیه را با حتمیه اشتباه کرده‌اند؛ 
خواست خدا در شرک نیاوردن و تحریم نکردن غیر حتمیه است و قابل تخلف» نتیجه اینکه: خدا خواسته ش رک نیاورند و تحریم 
نکنند اینها در شرک و تحریم مقصر هستند. 

کذلک کَذّب این من قیلهم عّی ذافوا نا انکار آنها تکذیب رسول خدا صلی اللّه علیه و اله است گذشتگان نیز چنان کردند و 
ار لا ای چات اومت ۱ ۶ که ی ترا وی ور سم 3۶ 

عل عند کم من علم فخر وه نا ان و ان ون ما تخرضون. 

و 

۹- فُل له لداع لو شاء لهدا کم أَجْمَمین. 

خلاصه استدلال آنها این بود که خدا خواسته ما مش رک باشیم و ... دیگر فرمان تو بی‌مورد است. این آیه می گوید: عدم علم و 
پیروی از گمان شما را چنین کرده است. اگر استدلالتان آن باشد پس حجت کامل بر علیه شما از آن خداست زیرا باید اراده خدا 
باشد در جهت هدایت نه اضلال اگر خدا می‌خواست همه را بالاجبار هدایت می کرد و حالا که نکرده و مختار گذاشته حق دارد 
که شما را از شرک و تحریم منع کند» باید دانست که فاء در «فلو» در جای تعلیل است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۳ ص: ۳۳۷ 
۵۰- فل عَلع هدام کم لین یَشهَدُونَ أن له رم مذا فان شهذوا فلا تشهذ مَعهم. 

یعنی شاهدی بر این گفته ندارند و تازه اگر گواهی دارند اعتنایی مکن زیرا گواهی دروغ است پس تحریمی در بین نیست. 

و لا تب أموا لین لیوا بآیاتنا و ال لا بو باه و هم بزهم یغدلون بیان و تکمیل قلا تضهذ مَعَهُع است کسانی که 
آیات خدا را تکذیب می کنند و به آخرت ایمان نمی آورند. و به خدا ش رک می آورند پیروی از خواهش نفسانی آنها جز خسران 


تست . 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۳۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶٩‏ از ۲۵۱ 


[سوره الأْنعام (۶): آبات ۱۵۱ تا ۱۵۳] 
اشاره 


تمالوا ل ما عرع رک عیکم ار کوب یاو بای بخان و ا شا لا کم من انلاي نحل ترژنکم و شم ولا 
رو المواحش ماهر ها و ما بط ولا تلا اس ای عم له الا بالق ذلکم وضاکم , به کم تون (۱۵۱ و لا تفا ما 
۳1 الا نی + می خسن عثی یلع له فا کل و یزان بالط کلف تفا لا وشرعها و اذا نم فادلوا و زا ذا 
یی ود اه و کم اگم بخ َذ یو ٩۵۷(‏ و آدٌ مذا صدراطی شنتقیم اوه ولا تقو موا الل رقَ بخ عَن 


ری 


یله ذلکخ وصّا کم ب به نکم 7 تقو (۱۵۲) 


۵ یگ بیائید آنچه پرورد گارتان بر شما حرام کرده بخوانم اینکه چیزی را با او شریک مکنید. و با پدر و مادر نیکی کنید و 
فرزندان خویش را از ترس فقر مکشید که ما به شما و آنها روزی می‌دهیم و به کارهای زث شت آنچه آشکار است و آنچه نهان است 
نزدیک مشوید و تنی را که خدا محترم داشته جز بحق مکشید خدا شما را به اینها سفارش کرده تا تعقل کنید و بفهمید. 

۲- به مال یتیم نزدیکک مشوید مگر به طریقی که نیکوتر است تا اينکه او به رشد خویش رسد پیمانه و ترازو را به عدالت تمام 
کنید. ما هیچ کس را مکلف نمی کنیم مگر به اندازه توانش و چون سخن می گوتید عدالت را مراعات کنید گر چه طرف 
خویشاوند باشد و به پیمان خدا وفا کنید. شما را به اينها سفارش میکند تا پند گیرید. 

۳-و این راه مستقیم من است. پیرو آن شوید و به راههای دیگر مروید که شما را تفسیر حسن الحدیث. ج۳ ص: ۳۳۹ 

از راه خدا پراکنده کند شما را به اینها سفارش می کند تا از رفتن راههای دیگر بپرهيزید. 


کلمه‌ها 


تعالوا: تعال: بیا. تعالوا: بیائید. آن در اصل به معنی «بیائید بالا» است. سپس به معنی بیائید به کار رفته است. 

املاق: ملق (بر وزن عقل) و املاق: فقر و بی‌چیزی است. آن در اصل به معنی نرمی است که فقر انسان را نرم و ذلیل می کند. 
فواحش: جمع فاحشه آن به معنی کار بسیار زشت است. 

وصاکم: توصیه: سفارش و دستور «وصاکم» فرمان داده به شما. 

اشد: اشد: قوه و نیرو مراد از آن رشد و تعقل و کمال است. 

الکیل: کیل: پیمانه کردن و پیمانهه مصدر و آلت آن آمده است. 

القسط: (بکسر قاف) عدالت و نصیبی که از روی عدالت باشد به معنی ظلم نیز آید. اسم فاعل اولی مقسط. دومی قاسط است؛ در 
قاموس و اقرب گوید: آن به کسر اول به معنی عدل و به فتح آن به معنی ظلم و انحراف است. 

وسعها: وسع (بر وزن قفل): طاقت و توانایی. سعه در اصل به معنی گسترش است 

السبل: راه‌هاء مفرد آن سبیل است. مراد از آن راههای غیر خدایی است. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۴۰ 
شرحها 


چون در گذشته از حلال و حرام سخن رفت بدان جهت در اين آیات تعدادی از محرمات بیان گردیده است و در آخر فرموده از 


این راه که راه راست خداوندی است پیروی کنید این احکام برای اداره جامعه ضروری است و نشان می‌دهد که در هر دین بوده 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۷۰ از ۲۵۱ 
است و آن مجموعانه امر و نهی و یک قاعده کلی است: 
«لا یکلف نفسا ... 
۵۱- 7 1 
انش کوا... بیان ماع ... است و چون نهی لازمه‌اش تحریم است معنایش اين میشود که: خدا حرام کرده چیزی را به او شریکث 
گردانیده بالوالَِیّن . تقدیرش: و اوصی بالوالدین احسانا» است» بعنی سفارش کرده برای والدین نیکی را مثل و وَصْفا اسان 
بوالکثه اسان احقاف/ ۸۱۵ نا گفته نماند: در این آیه و در بقره/ ۵۳ نساء/ ۳۶. اسراء/ ۸۲۳ نیکی به والدین بعد از نهی از ش رک 
آمده است و آن می‌رساند که بزرگترین گناه بعد از شرک عقوق والدین است آری باید اول از خدا اطاعت کرد و آن وقت از 
پیوند خانواده شروع نمود. 
۰ ین اقلاي نحل نکم وم و لا فربا لغواجش ما هر نها و مان ولا تلو افش ای عر له 

لق ذیکم وضاک به کم تلو 
یت 
اول کشتن فرزندان از ترس فقر» که عرب جاهلی وقتی که باران کم می آمد و علامات قحطی مشاهده می‌شد فرزندان خود را 
می کشت تا آنها را در تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۴۱ 
کرت کیش سک زر فکم عاف تین 
دوم: نزدیکی به فواحش اعم از آنکه پنهان باشد یا آشکار در قرآن از زناه لواط و اتهام زنان عفیف با «فحشاء» تعبیر آمده است. 
اک 
اجتماعیشان بیشتر است از قبیل بی‌عفتی و زنا و مانند آن. 
سوم آدم کشی:مکر آنکه از زوی سق باشد مقل قصامن و مانند ۵۲ برض کم باید به معنی فرمان و دستور باشد نه سفارش 
اخلاقی. لک تون نشان می‌دهد که درک این مطالب آسان است به فکر و دقت بیشتر احتیاج نیست بر خلاف دو آیه بعدی که 
قظ کمن کرو 
و لک ده ات 
۲- و لا تفر وا مال تیم بای + هی خسن حلی یلم اه 
.در این آیه چهار دستور و یک قاعده کلی بیان شف اش 
اول: نزدیکک شدن به مال یتیم اعم از خوردن یا تصرف دیگر مگر به طریقی که بهتر است مثل نگهداری و صرف عایدات آن برای 
فيك است: براع لا تفر وا 
یعنی نزدیکک نشوید و اتلاف نکنید تا به سن رشد برسد و بتواند در مال خود تصرف کند مثل: و الوا اینامی تیذا وکا 
فان آنشتغ مهم رشدا فاقکوا ایهم تلهم تام 
دوّم: و وا الیل و الْمیزات باْقعط 
در خرید و فروش پیمانه و ترازو را از روی عدالت تمام کنید و کم ننمائید. 
سوم: لا تکلت فسا ‏ وشتها 
این یک قاعده کلی است گویی کسی می گوید: چطور می‌توان عدالت واقعی را در پیمانه و ترازو مراعات کرد؟ جواب آن است 
که بقدر امکان اين کار را بکنید چون خارج از قدرت تکلیف نمی کنم. تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۴۲ 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر اهسن المدیث جلد ۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۱ از ۲۵۱ 
چهارم؟ و |ذا ثم قاغدلوا و لو ان ذا قزبی 
در گفتن و ادای شهادت و قضاوت عدالت کنید و لو به ضرر شخص باشد که خویشاوند شماست. عاطفه و خویشی به خلاف 
عدالت وادارتان نکند. 
پنجم: و بعهّد الّه َو 

چه ممکن است مراد از «عهد ال تمام فرمانهای خدا و تکالیف دینی باشد ولی به نظر می‌آید مراد هر پیمانی است که با 
شخصی بسته شود اضافه به + نمایانگر شرعی بودن آن پیمان است ذلِکخ وصّاکغ به کم ند کون 
,چون این فرمانها مثل فرمانهای قبیل روشن نیستند و احتیاج به تدبر دارند لذاء لفظ «تذ کرون» آمده است که دلالت بر یادآوری و 
تأمل دارد. اصل آن «تتذ کرون» است 
۳-و أنْ هذا صراطی مُشکقیماً وه ولا وا یلق بکغ عَن سبله. 
لفظ «ان؛ به فتح و کسر اول هر دو خوانده است. «تفرق» در اصل «تتفرق» مراد از ياء متکلم در «صراطی» به نظر می‌آید که رسول 
خدا صلی اه علیه و اله باشد و گرنه لازم بود «سبیله؛ به لفظ «سبیلی» آید چون آن راجع به حداست یعنی: 
و بگو این راه راست من است از آن پیروی کنبد نه از راههای دیگران و گرنه شما را از راه خدا کنار و پراکنده می‌کنند. این آیه 
تا کید است بر دو آیه قیلی. 
ذلکمْ وصّاکم به لعلکم تون مراد از تقوی به نظرم پرهیز از راههای غیر خداست. 


نکته‌ها 


موقعیت این آیات: از ابی بصیر نقل شده: پیش امام باقر علیه التّرلام بودم» آن حضرت بر بساطش تکیه کرده بود که این آیات 
محکمات تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۴۳ 

را که چیزی آنها را نسخ نکرده است. قرائت فرمود و گفت: این آیات را وقت نازل شدن هفتاد هزار فرشته بدرقه نمود ... با کمی 
دقت خواهیم دانست که ادیان آسمانی» مخصوصا قر آن انسانها را به چه سعادتی می‌خوانند و برای به وجود آوردن یک جامعه 
سالم چه قدرتی ضرورت دارد. در اين آیات می‌خوانيم: 

۱- شرک موقوف است. و آن رهایی از سلطه 9 ۳ ۱۳ و کمالات و سبب آزادی و 
آزاد کی اتبانهانسته بانط فقط از یک میم اطاخت کزداو این و آن نود ارات یه آم له الوا الق 

۲- باید پیوند خانواده محکم و پدر و مادر در مقابل زحمتی که کشیده‌اند مورد حمایت بوده و همواره عزیز و محترم باشند و 
فرزندان حق آنها را ادا کنند و صمیمیت و محبت در میان آنها برقرار باشد» نباید فرزندان مورد بی‌مهری و طعمه مرگ از روی 
جهالت باشند زیرا هر آن کس که دندان دهد نان دهد باید در تلاش روزی بود نه از بین بردن فرزندان. 

۳- باید عفت و ناموس اجتماع محترم و مورد حمایت باشد» زنا و لکه‌دار کردن خانواده‌هاء امنیت اجتماعی را از بین می‌برد. 

۴- آدمکشی باید از جامعه ريشه کن گردد مگر آنکه قاتل باشد و یا به سبب دیگری مستوجب قتل گردد» قصاص سبب ريشه کن 
شدن قتل است و کم فی الصاص عیاد 

۵- باید مال یتیم را حفظ و حراست کرد تا بعد از رسیدن به رشد بتواند با آن زندگی کند؛ یتیم نباید ضایع و بیچاره گردد. 

۶- در خرید و فروش باید کمال عدالت در نظر گرفته شود تا مردم به یکدیگر اطمینان پیدا کنند و خیانت از بين برود. تفسیر أحسن 
الحدیث. ج ۲ ص: ۳۴۴ 


۷- در گفتار و شهادت و قضاوت باید عدالت مد نظر باشده قرابت و رفاقت و مانند آنها شخص را منحرف نکند» ضوابط در نظر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۲ از ۲۵۱ 


گرفته شود نه روابط. 
۸- باید پیمانها و قولها و قراردادها محترم و مورد عمل باشدء چنین جامعه‌ای می‌تواند رشد کند و افراد آن به سعادت رسند. 


تفسیر أحسن الحدیث. ج۳ ص: ۳۴۵ 
[سوره الأْنعام (۶): آبات ۱۵۴ تا ۱۵۸] 
اشاره 


نم آتینا موی الکتاب تماما علی الذی خسن و تفصدیلا لکل شییء و هیدی و رَحَمَ4 لعَلهُمْ بلقاء ریم بوُمنونْ (۱۵۴) و هذا کناب 
ناه مباک فَابعوة و انوا للکم ترحمونَ (۱۵۵) آن تقولوا نما آزل الکتاب علی طائفتین من قنا و ان کنا عن دراترتهغ لغافلین 
(۱۵۶) آو نقولوا لو آنا آثزل علیناالکتاب لکنّا آهدی مهم فقَذ جاء کم یی من رَبْکغ و دی و رم فمن أظلم من کذب پیات الله 


۳ 


و دق علها متجزی این بَضیفون عن آیاینا شوء العذاب بما کاوا بَضیفوت (۱۵۷) علْ ینزو الا آن يم الاک آو یی 
ریک و بای بعض آیاب ربکک بوع یی بعض آیات ریک لیقع فا (یمائها تم تکن آعث من قبل و کسبث فی ایمانها یر فل 
اظروا انا هو (۱۵۸) 

۴- سپس به موسی آن کتاب را دادیم به جهت تمام شدن نعمت دین بر کسی که نیکو کرده بود و برای بیان هر چیزی که (نیاز 
داشتند) و به علت هدایت و رحمت. تا به ملاقات رحمت و عذاب (معاد) خدایشان ایمان بیاورند. 

۵-و این کتابی است پر برکت که نازل کرده‌ايم از آن پیروی کنید و از مخالفت به پرهيزید تا مشمول رحمت شوید. 

۶- تا نگوئید که کتاب آسمانی فقط به دو طائفه پیش از ما نازل شده و ما از خواندن (و دانستن) آنها بی‌خبر بوده‌ايم. 

۷- با بگوید: اگر بر ما کتاب آسمانی نازل می‌شد از آنها هدایت یافته‌تر می‌شدیم. اینکك حجتی از خدایتان و هدایت و رحمتی 
به شما آمده است. پس کیست ظالمتر تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۴۶ 

از آنکه آیات خدا را تکذیب کند و از آنها رو گردان شود به زودی کسانی را که از آیات ما رو گردان می‌شوند عذاب سختی را 
سزا می‌دهیم به علت آنکه از آیات ما روی می گردانند. 

۸- منتظر نیستند مگر به آنکه ملائکه سوی آنها آیند با (فرمان) پرورد گارت بیاید. یا بعضی از آیات پرورد گار تو بياید» روزی 
بعضی از علائم پرورد گارت بیاید به کسی ایمانش نفع نمی‌دهد که از پیش ایمان نیاورده و پا (در مدت) ایمانش کار خوبی نکرده 
است. بگو منتظر باشید که ما نیز منتظریم. 


کلمه‌ها 


تماما: تمام: به آخر رسیدن. 

لماء: ملاقات و رویرو شدن. لقّاء رب ملاقات رحمت با عذاب خداست بقره/ ۴۶. 

مبارکث: پر فائده. برکت: فائده ثابت. نموء زیادت و مانند آن. 

دراستهم: دراست (بکسر اول): درس خواندن. درس: پیوسته خواندن یک بار خواندن درس نیست. 


صدف: صدف: اعراض شدید. چنان که راغب گفته است «یصدفون» اعراض می کنند. 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۲ از ۲۵۱ 
به دنبال بیان احکام مذ کوره در آیات ۱۵۱ و ۱۵۲ در اين آیات فرموده: 
پس از بیان اجمالی اين احکام در شریعتهای گذشته» تفصیل آنها را برای موسی در تورات بیان کردیم تا بر نیک و کاران بنی اسرائیل 
شریعت تمام شود و سپس قرآن پر فانده را نازل نمودیم و مطالب را تفصیل دادیم تا قوم تو نگویند: کتاب فقط بر یهود و نصاری 
نازل شد و ما بی‌خبر ماندیم و نگویند که اگر به ما کتاب تفسیر حسن الحدیث. ج۳ ص: ۳۴۷ 
نازل می‌شد از بهود و نصاری راه یافته‌تر بودیم. اینک قرآن آمده. هر که از آن اعراض کند عذاب سختی به دنبال دارد» آن گاه 
تهدید می کند که بعد از گذشتن فرصت و عوض شدن شرائط. ایمان آوردن فائده‌ای نخواهد داشت. 
۴- نم آتنا فومی الکتاب تماما علی الذی من و تفصیلا لک شنم و دی و رخ 
مراد از ای اعفق جس اشتت 4 یک فرد بعش شمه تیک کارانانش انبرای مساو سوت د کر حلت انیت بای آ سا فرش 
اکتا یعنی: ابتدا احکام دین را بطور اجمال و به مقتضای مصاحت برای پیامبران گذشته بیان کردیم سپس به موسی کتاب دادیم 
برای تمام شدن نعمت دین بر نیک و کاران و برای بیان کردن هر چیزی که امت موسی به آن نیاز داشت و برای هدایت و رحمت «4۱. 
للم بلقاء هم ییون 
معلوم می‌شود که از جمله تفصیلات مطالب معاد بوده است و تورات در صورتی مفید واقع می‌شد که بقيامت معتقد می‌شدند. 
۵- و هذا کتاب ترا مبازک ابو و افو کم توحموت. 
این قرآن کتاب پر فائده‌ای است که بعد از تورات نازل کرده‌ايم از آن پیروی کنید تا مشمول رحمت گردید «و انقوا» یعنی بپرهیزید 
از مخالفت آن. 
۵۶- آن تقو نم رل الکتابٍعلی طاین من یلا و ان کاعن درایهم لافین. 
جمله أَنْ لوا تقدیرش «کراهة ان تفولو یاه لثلا تفولوا» می‌باشد لفظ «ان» در «ان کناه مخفف از ثقیله است مراد از طائفتین بهود و 


(۱) با استفاده از المیزان. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۴۸ 

یعنی: ای اهل مکه ما قرآن را نازل کردیم تا نگوتید: کتاب بر یهود و نصاری نازل شد و حقا که ما از خواندن آنها بی‌خبر بودیم و 
تقصیری نداریم. 

۷- و توا و رل عَلیّا الکنات لا آهدی منهع مد جاء کم با من کم و هدی و شمه 

قطع عذر دوم آنهاست فش جاء کم تفریع آَن ولو و توا است یعنی: پس دلیل روشن و رحمت و هدایت از خدایتان آمده 
است دیگر عذری ندارید. 

من الم یقن کِذْب بآیاب له و صدت عنها سنجزی ایض یفون عن آیاینا شوع الْعْذاب بما کاُوایَضِفونّ مجازات کسانی 
است که آیات خدا را تکذیب و از آنها اعراض می‌کنند. شوء اْعذاب اضافه صفت بر موصوف است. اين آیه راجع به آن صورتی 
است که تورات و انجیل را بدانند ولی بگویند که بر ما نازل نشده است و الله اعلم. 

۸- عل یرون لا آن هم الملایِکه آو یی ریبک آو بأنی بغض آیات ریک بَزع یاتی بعض آیات ربک لاببع تفس (یمائها آم 
تکن آمتث من قبل رز کسبث فی |یمانها را 

اشاره است به عذاب موعود در آیه سابق» در اين آیه آمدن ملائکه و آمدن خدا به طور تهدید یاد شده ولی آمدن بعضی از آیات 


متیر رز وش کی اسان آستی ماک سارت ات ان تاهاب ما ها لاهسا ای ,ما یط 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۱۷۱۶ از ۲۵۱ 
ری و لا عورش سر اخضال همه کفار اشهه اما یشان سم ات توا کف مد فیک ان 
قیلهم ی ال باتهم من الواعد محر عَلیهم الفت من فَوقهم و نام الْعذات من عیت لا یشغزون نحل/ ۲۶ ظاهرا آمدن رب 
همان آمدن عذاب اوست نظیر: این 6 ۳۴۹ 
ل پنظزون ال آن هم الملانکه آو یی آنز ریک ... 
نحل/ ۳۳ ظهور هر دو آیه نظیر آیه سایق در هلاکت عمومی است. المیزان اختیار می کند که مراد از آمدن رب آمدن قيامت و لقاء 
له که ی ریوک میالم شوه هر عالروی اما زب اک ای کین خلت ارات رایع کر ره 
اش 
اما آمدن بعضی از آیات رب که وعده حتمی است توأم با دو چیز است یکی اينکه ایمان آوردن در آن حال بی‌فائده است دوم 
آنکه کسی که ایمان آورده ولی کار نیکی انجام نداده و غرق در گناهان بوده برای او نیز نجاتی نیست. ظاهرا مراد از آن آمدن 
م رگ است خواه به صورت وقوع حادله‌ای باشد مشل: عّی |ذا رکه الق ال من هلاه ال الذی آمَث به با شررائیل .. 
آلَْن ود عصیت یل ... پونس/ ٩۰‏ و مثل: فلا رآوا مرن قالوا باه وخته و کون بما کنا به مشرکین عم بتک یلعهم يمهم 
ما رآوا رن نت له ای قذ حلث فی عباده... غافر/ ۸۴- ۸۵ و خواه به صورت آمدن مرگ به طور طبیعی باشد نظیر: و یت 
وب لین یعون ایا عتّی |ذا عضر أَدَهم لو قال این ان ... نساء/ ۱۸. 
جمله قل الوا رون حاکی از قطعیت آمدن بعضی از آیات است» در روایات شیعه و اهل سنت یض کت تسیز 
شده است به طلوع آفتاب از مغرب» خروح دابةٌ در آیه ۸۲ سوره نمل و مسئله «دخان» در سوره دخان. 
ا عتر اه 
راجع به زمان رسول خدا صلی له علیه و اله باشد می‌شود مصداق آمدن َعْض آیات ریک باشد و له العالم. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۳؛ ص! ۳۵۰ 
[سوره الأْنعام (۶): آبات ۱۵۹ تا ۱۶۵] 
اشاره 


لین روا دهع و کانوا نیع نت مهم فی شینء نما وم ای له یم بسا کاُوا یعون (0۵۹ مْ جاءبالکت هل 
عشر آمتالها و من جاء بالَیة فلا بُییزی الا ملها و مغ لا یمن (1۶۰ فل ی عدانی رَبّی الی صراط مُشتقیم دیا قیال ارهیم 
عیفر ماکان ناکین (0۶۱) من لابی و نُشکی و مخیای و نیلرب امین (۱۶۷ لا شریک َو بذک مت 
و آنا أوْل الَمسلمین (۱۶۳) 

قل أ یر اه تفی را و هو وت کل ش نم ولا تکیت کل تنس ال یا ولا ترژ ره ژر آشری ع لی ریک مزجهکم فیک 
بما کم فیه تون (0۶۴ و و الّی عجعلکم علایت الض و رع بعش کم فوق بقض درجاب لو کم فی ما آناکع اد ریک 
ریغ العقاب و له لور وحم (۱۶۵) 

9- کسانی که دین خود را به اختلاف کشانده و گروه‌ها شده‌اند تو اصلا از آنها نیستی» کار آنها مربوط به خداست آن گاه از 
آنچه می کرده‌اند خبرشان می‌دهد. 

۰- هر که کار نیکی انجام دهد برای اوست (پاداشی) ده برابر آن و هر که کار بدی انجام دهد جز برابر آن مجازات نمی‌شود و 
آنها مظلوم نمی‌شوند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۷۵ از ۲۵۱ 
۱- بگو: پرورد گارم مرا به راه راست هدایت کرده که آن دین مستقیم. همان دین ابراهيم موحد است و او از مش رکان نبود. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۵۱ 
۲- بگو: نماز و عبادت و زندگی و مرگ من خاص خداست که پرورد گار جهانیان است. 
۳- او شریکی ندارد و من به این کار مأمور شده‌ام و من اولین مسلمانم. 
۴- بگو: آیا جز ال پروردگاری بجویم حال آنکه او پرورد گار همه چیز است؛ هیچکس کاری نمی کند مگر به عهده خودش و 
هیچ نفسی گناه دیگری را متحمل نمی‌شود آن گاه با زگشت شما به سوی خدایتان است و شما را از آنچه در آن اختلاف 
می کردید خبر می‌دهد. 
۵- او کسی است که شما را جانشینان این زمین کرده و بعضی را بر بعضی دیگر مرتبه‌هایی برتری داده تا شما را در آنچه داده 


است بیازماید. حقا که پرورد گار تو سریع مجازات و آمرزنده و مهربان است. 
کلمه‌ها 


فرقوا: تفریق: پراکنده کردن. مراد از آن در اینجا اختلاف کردن است. 

شیعا: (بر وزن عنب) فرقه‌ها. مفرد آن شیعه است. شیاع: پیروی کردن. فرقه و گروه را از آن شیعه گویند که از یکك شخص يا مکتب 
پیروی می کنند. 

قیما:قیم (بر وزن عنب): مستقیم. بعضی ابت و قائم به مصالح مردم گفتهاند مثل: ذلکک دی الم آن را به فتح قاف و تشدید یاء 
نیز خوانده‌اند» به نظر بعضی آن مخفف قیام است. 

ملةٌ: دین و شریعت. اصل آن از «امللت الکتاب» است. دین را از آن ملاٌ گویند که از جانب خدا املاء شده است. 

نسکی: نسک (بر وزن شتر) عبادت. به معنی ذبیحه نیز آید که قربانی در راه خداست. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۵۲ 
محیای: محیا: زنده بودن «محیای»: زند گی من. «ممات) م رگك. 

ابغی: بغی: طلب کردن. «ابغی» طلب می کنم. 

وازرة: وزر (بر وزن شبر): ثقل و سنگینی و نیز ثقیل و سنگین (بار). 

اسم و مصدر هر دو آمده است اغلب در گناه به کار رفته که بار سنگینی به گردن گناهکار است وازرة: بردارنده بار و گناه و آن 
صفت نفس است «نفس وازرة» «لا تزر»: برنمی‌دارد و متحمل نمی‌شود. 

خلائف: جانشینها. مفرد آن خلیفه است. خلفاء نیز مثل خلائف است. به قولی خلفاء جمع خلیف می‌باشد. 


شرحها 

در اين آیات می‌خوانیم: پیغمبر از آنهایی نیست که در دین از روی عناد اختلاف به وجود آورده‌اند» بلکه او در همان دین توحید 
است که ابراهیم آورده بود» هر که در دین توحید باشد و اعمال صالح انجام بدهد در مقابل هر یک عمل نیک ده برابر پاداش 
خواهد داشت ولی سزای یک گناه همان یکی است. آن گاه در آیه قل نی کردانی ... تا سر آیه بعدی» سوره مبار که انعام که با 
توحید و نفی ش رک شروع شده خلاصه می‌شود که انسان موحد باید همه چیز حتی مرگ و زند گی‌اش برای خدا باشد و چیزی و 
کسی در آنها شریک نباشد. در دو آیه اخیر ذ کر شده: «ربّی» جز خدا نمی‌تواند باشد زیرا رب هر چیز اوست و پاداش و کیفر 
آخرت نیز در دست اوست و نیز اوست که انسانها را در زمین خلیفه کرده و بعضی را بر بعضی مزیت داده است. 


۹- ان لین فرَفوا دیع و کاوا معا لشت مهم فی مَيءٍ تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۵۳ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۴۲۵6060 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۱۷۷ از ۲۵۱ 
در بسیاری از آیات آنهایی که در دين اختلاف پدید کرده و گروه‌ها شده‌اند» توبیخ و محکوم گردیده‌اند مثل: و لا تکوئوا من 
امش رکین ین لین ترا دهم و کاوا نیما کل جزب بما له حون روم/ ۳۲ که درباره اختلاف مشررکان است و مثل: و ما 
لین وا الکتاب لا من بد ما جاعلَهُم ایب ینه/ ۴ که درباره اختلاف اهل کتاب است. 

گویی اشکال می‌شود یا به نظر خود پیغمبر میآبد که آمدن اسلا نیز اختلافی بر اختلافها افزود؟ در جواب به پیغمبر صلی الّه علیه 
و اله می‌ گوید تو از آنهان, نیستی آنها کسانی هستند که با افزودن ش رک بر ادیان یا با اختلاف از روی حسد و جاه- طلبی در دین 
موسی و عیسی شعبه‌ها به وجود آوردند ولی تو دین ابراهیم دینا یم له ابُراهیع آوردی که رافع اختلاف و توحید خالص است؛ 
حساب اختلاف- کنند گان با خداست. 

نما رم [لی الّه ثم هم بما کاوا یف 

۲ ۱ ۱ ۱ ۱ و۳۳ 
۰- مَیْ جاء بالحسة له عَنر آشتلها و من جاء بالَیة فلا بجزی ال لها و ُم لا بطلمون. 

این آیه یک مطلب مستقل و تفضلی است از خدا و آن اینکه: خدا نسبت به معیاری که در نزد اوست به یک عمل نیک ده برابر 
پاداش می‌دهد و روی عدالت به یک عمل بد مطابق آن سزا می‌دهد. جمله و هم لا بطم نشان می‌دهد که نه از ده برابر کسر 
می‌شود و نه بر یک سزا افزوده می گردد» ولی افزوده شدن بر ده برابر امکان دارد مانند: مت لین فقو مهم فی سبیل ال 
کمئل هآ مه ی سنایل . .. بقره/ ۲۶۱. تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۵۴ 

آیه: مَنْ جاء بلس له یه مثها نمل/ ۸٩‏ قصص/ ۸۴ مخالف با این آیه نیست بلکه آیه ما نحن فیه می‌تواند تفسیر آن باشد. 
المیزان در ارتباط این آیه با آیات سابق می‌ گوید: از آیات گذشته معلوم شد که اتفاق در دین و اختلاف در آن دو خصلت است: 
خوب و بد. پاداش خوب آن و سزای بد این است. روایاتی در این زمینه از لحاظ مصادیق در کتب تفسیر و روایات نقل شده است 
که می‌شود در آنها مطالعه کرد. 

۱-قل یی عدانی رب الی صراط مُشتقیم دینقیماً له اراهیم تیف و ما کان من المشرکین. 

سوره انعام با این آیه شروع می‌شود: اد له یی عل الماوات ررض و جعل لمات و اور تم الذِینَ کمووا برَئهم 
تقی این تقاترمی ده کسوه سکس کت ان یف کر شه اس افو وی آ تست اه متا 
سوره را بیان می کند و بررگشت به اول است. به رسول خدا صلی اه علیه و اله دستور می‌رسد بگو: خدايم مرا به راه راست که دین 
مستقیم ابراهیم است هدایت کرده ابراهیمی که موحد بود و از مشرکان نبود. 

۷-فل اد صلاتی و مکی و مشیای و مماتی للّه رب العالمین. 

نسک مطلق عبادت است. آمدن صلوه ظاهرا برای اهمیت آن است یعنی: 

نماز و مطلق عبادتم را و زندگی‌ام و شئونات آن راو مررگم را در هر وضعی که باشد خالص خدا کرده‌ام و کسی و چیزی را در آن 
شریک نمی گردانم» توحید خالص و صاف همین است. 
۳- لا ریک له و بذلک آیزث و آنا رل ُمشلمین. 

عنی این چنینمأمور شدهام لفظ ول امن در این آیه و آیه: 

آیزث نو َو نمی زمر ۱۲ فقط درباه رسول دا صلی له یه ول تفسیرآحمن الحدیشه ج ص: ۳۵۵ 

آمده و درباره پیامپران دیگر آمده: ان ری (ل علی ال و أموث آن کون من المشلمین یونس/ ۸۲ لذا این احتمال تقویت می‌شود 
که مراد از «اول؛ افضلیت است و مقام آن حضرت از همه مسلمین و انبیا برتر می‌باشد در صافی از تفسیر عیاشی نقل شده که رسول 
خدا صلی اه علیه و اله ابراهیم علیه الشلام را یاد کرد و فرمود: 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۱۷۷ از ۲۵۱ 
«دینه دینی و دینی دینه و سنته سنتی و سنتی سنته و فضلی فضله و انا افضل منه» 
ار هی سس زیم 
نشاه لغب ال یو و نو کل شنء ولا تکیبٍ کل تفس ل علیها ولا ترژ وا وژر آغری نم ٍلی ربْکم مزجفکم 
در این آیه و آیه بعدی برای نفی اخحذ خدایی جز خداء سنه تعبیر ذکر شده است اول چون پرورد گار همه چیز خداست دیگر خدایی 
جز خدا جستن. غلط و عاری از حقیقت است. دوم: هر کس هر عملی که می کند متحمل عمل خویش است و هیچ کس بار 
دیگری را حمل نمی کند و عهده‌دار عمل دیگران نیست و آن گاه پاداش و کیفر در دست خحداست. پس طلب خدایی غیر از خدا 
معنایی ندارد. 
سوم: خدا شما را جانشینان زمین کرده و به این زمین آورده و امتیاز داده تا در اعمال امتحانتان کند دیگر خدایی جز خدا نتواند 
بود. 
۵و هو ای جعلکم حلایت الض و رم بَْشکع وق بقض 5رجات. 
مراد علافن سکن انبت سافشیان غدا باهه مان که در ان عاطر فی اانضی لقه بقیمر ۷۸ کشت و قاید جانکنیم دق 
انسانها بعضی از بعضی است. مراد از درجات به نظر می‌آید امتبازها و استعدادهای طبیعی و امتیازهای مادی و ظاهری است از لحاظ 
زندگی مثل و رفن بَعضهُم فوق بَعض دَرَجاتِ تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۵۶ 
خرف ۱ از ان موم می‌شود ک ار پن اختلاف نبود زند گی میسر و اداره نمی‌شد. 
لو کم فی ما آتاکغ ریک مریغ الجقاب و اب لور رَحیم یعنی دادن امتیاز برای آن است که معلوم شود کدام شخص در میدان 
عمل پیشی گرفته و رو به تکامل قدم برمی‌دارد؛ آن وقت کیفر و آمرزش در مقابل اعمال در دست خداست. روز سه‌شنبه ۲۷ 
جمادی الثانی ۰ مطابق ۱۳۵۹/۲/۲۳ نوشتن تفسیر سوره انعام به پایان رسید و الحمد للّه و هو خیر ختام. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳۵۷ 

سوره اعراف 

اشاره 

در مکه نازل شده و دویست و شش آیه است 


نظری به کلیات سوره 


- اعراف سی نهمین سوره است که بعد از سوره «ص» در مکه نازل گردید «۱» در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره هفتم است. 
درست نع تست درچه سالی از پیش ت نازل گشته ولی یقینا تاریخ نزول آن بعد از سال سوم بعشت و بعد از نزول فاضّغ بما تور 
و آغرض عن اش کین حجر/ ٩۴‏ بوده است و در آن موقع» حضرت رسول دعوت خویش را آشکار کرده بود. 

۲-عدد آیات آن در شمارش قارئان حجاز و کوفه دویست و شش و در شمارش دیگران دویست و پنج است. قول اول به وسیله 
عاصم و ابو عبد الرحمن سلمی به امیر الممنین صلوات اللّه علیه می‌رسد. در تفسیر خازن آمده که اين سوره دارای سه هزار و 


سیصد و بیست پنج کلمه و چهارده هزار و ده حرف است. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیت جلد ۳۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۸ از ۲۵۱ 
۳- تسمیه آن به «اعراف» به مناسبت آیات ۴۸-۴۶ آنست که جریان اصحاب اعراف در آنها نقل شده و تنها سوره‌ای است که از 
ماجرای اعراف پرده برمی‌دارد» علی هذا این تسمیه از باب «تسمية الکل باسم الجزء» است. 
۴- سوره مبار که که بی‌شک مکی است» طبرسی رحمه الله از قتاده و ضحاکک نقل کرده که گفته‌اند: آیات و هم عن یه التی 


کات حاضرَءٌ لیر ... 


(۱) درباره ترتیب نزول سوره‌ها در مقدمه تفسیر توضیح داده‌ايم این سخن گرچه یقینی نیست ولی مفید می‌باشد. [.....] 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۵۸ 

۳- ۱۶۶ در مدینه نازل شده آن قولی است بدون دلیل» سیاق آبات شاهد صدق نزول همه آن در مکه می‌باشد. 

۵- صدوق علیه الرحمهٌ در ثواب الاعمال از ابی بصیر از حضرت صادق علیه الشلام نقل کرده: 

«قال من قرء سورة الاعراف فی کل شهر کان یوم القيامه من الذین لا خوف علیهم و لا هم یحزنون فان قرآها فی کل جمعه کان ممن 
لا یحاسب یوم القيام اما ان فیها محکما فلا تدعوا قراء‌تها فانها تشهد یوم القیامٌ لکل من قرآها» «۱» 

ری وه | ترا ضای ل کروه اس 

۶- در اینکه همه سوره به یکباره نازل شده و یا به تدریج, دلیلی در دست نیست احتمال قوی آن است که به یکک بار نازل شده 
باشد و ال العالم. 

۷- در علت نزول سوره چیزی نقل نشده است به نظر می آید: علت نزول آن نیاز فطری انسانها بوده است» رحمت و حکمت 
بی‌منتهای خدا ایجاب کرده تا حقائقی بزرگتر و وسیعتر از کهکشانهای عالم در قالب الفاظ ريخته شده و بر- عقول و اذهان بیدار 
عرضه شود و گرنه فهم بشر کوتاهتر از آن است که بیان چنین حقائقی را از رسول گرامی بخواهد و در جواب. چنین سوره‌ای نازل 
شود. 

۸- عظمت و وسعت مطالب سوره مبا رکه» ما فوق تصور و در حد «یدرک و لا- یوصف» است. از قبیل توزین اعمال» مسئولیت 


متقابل پیامبران و مردم در مقابل خداء تسلط شیطان بر انسان از بدو خلقت. اعراف و اهل آن» دعوت مردان 


(۱) هر کس سوره اعراف را در هر ماه بخواند در روز قيامت از کسانی خواهد بود که بر آنها خوفی نیست و غمگین نمی‌شوند و 
چنانچه در هر جمعه قرائت کند از کسانی خواهد بود که در روز قيامت در مقام حساب حاضر نمی‌شود آ گاه باشید در آن سوره 
آیات محکمی وجود دارد پس قرائت آن را ترک نکنید زیرا آن در روز قيامت به نفع قرائت کننده آن شهادت می‌دهد. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۵۹ 

توحید از جمله: نوح؛ هود صالح» لوط شتیبه فوسی» فتند. صبلی اللهبو علیه وله و موضمگیری جباران روز کار درمقایل آنهاء 
داوری خدا و تار و مار شدن جباران» سیر تاربخی موسی و بنی اسرائیل و فرعون» هلاک فرعون و پیروزی حق بر باطل» پیشامدهایی 
که بنی اسرائیل در اثر نافرمانی با آنها مواجه شدند. راه فطرت در زمینه خدا شناسی. مسئله معاد و روئیدن انسانها از زمین مانند 
گیاهان خلقت آسمانها و زمين در شش دوران و امثال اين گونه مطالب. 

4- سخن پیامبران علیهم الّرلام در اين سوره با اقم وال ما کم ین اله ره شروع می‌شود این سخن روشن می‌کند که 
مشرکان به وجود خدا معتقد بوده‌اند» محل نزاع در رابطه با شرک و عبادت غیر خدا بوده است با جزئی‌ترین توجه معلوم می‌شود 
که این مطالب از طرف خالق جهان به قلب پاک اشرف کائنات نازل گردیده است و گرنه محال بود که محیط شرک آمیز و پر از 


جهل مکه چنین انسانی بپروراند و چنین سخنانی از او طلوع که 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۷۹ از ۲۵۱ 
تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۶۰ 
سورة الاعراف مکیةٌ و ایاتها ۲۰۶ نزلت بعد سور ص 


[سوره الاْعراف (۷): آبات | تا ]٩‏ 


اشاره 


بشم هرمن ن لیم 
المص (0 کب ایک تلا بکن فی ضذ کت عوخ ی لد هو ری مین (0 اتغرا مایمن کم ولاف 

من دونه اقلا ما ذکزون (۳) و کمن قَزیة أخلکنها قجاء و وی 
ما ان وا ذ جع بش لا اک طالمین (۵) نان سل الیهع و له المرملی (۶) فصن فصن علیهم پملم 
و سا این 00 و لد بو ان قعن تلث توازه تاک خم مهو (۸ و من عم ماه أوییک لین زو 
هم بما کاوا بان بَطلقوت )٩(‏ 
(به نام ال رحمن و رحیم) 
۱- المص ۱). 
۲-اين کتابی است که به تو نازل شده سینه‌ات از آن تنگ نباشد (نازل شده) تا مردم را با آن انذار کنی و مومنان را یادآوری 


است. 


۳- اطاعت کنید از آنچه از پرورد گارتان به شما نازل شده و جز او سرپرستان نگیرید» بسیار کم متذ کر می‌شوید. 


(۱) المص در قرائت کوفی به تنهایی یکك آیه است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۶۱ 

۴ چه بسا قریه‌ای که آن را هلاک کردیمء عذاب ما وقت شب يا وسط روز که در خواب بودند به آن قریه آمد. 

۵- آن گاه که عذاب ما آمد فریادشان جز آن نبود که گفتند: حقا که ما ظالمان بودیم. 

۶-حتماو به طور یقین سوال خواهیم کرد از کسانی که به سوی آنها پیامبران فرستاده شده‌اند و حتما سوال خواهیم کرد از 
تیاعر ی 

۷- (قضایا را) با علمی که داریم بر آنها حکایت خواهيم کرد و ما از آنها غائب و کنار هستیم. 

۸ وزن غمل در آن روز حق بودن اس :هر که افمالش ستکیی (حق) باشد. آنها زستکار انیت 

4-و هر که اعمالش سبک باشد آنها کسانی هستند که خود را در اثر ظلمی که به آیات ما می کردند به ضرر انداخته‌اند. 


کلمه‌ها 


المص: در نکته‌ها درباره آن و ساثر حروف مقطعه سخن خواهیم گفت. 
حرج: (بر وزن شرف) تنگم .اصل آن به معنی جمع شدن شیء است و از آن تنگم » به نظر آمده لذا به گناه و تنگی حرج گفته‌اند. 
ذکری: تذ کر و یاد آوری. 


اولیاء: سرپرستان. مفرد آن ولی است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۸۰ از ۲۵۱ 
تذ کرون: اصل آن «تتذ کرون» است. 


بأسنا: بأس: سختی. مراد از آن در اینجا عذاب است. 


2 


یات: بیات و تبییت: قصد کردن دشمن در شب. مراد از آن آمدن عذاب در شب است مثل: ان تا کم عَنائ انا ار هار ی ۵ 
کم: (بر وزن جم) اسمی است که بر کثرت دلالت دارد (ای بسا). 

قاتلون: قیل (به فتح قاف) و قیلوله: خوابیدن در وسط روز. قائله به معنی وسط روز است. «قاتلون»: خواب رفتگان و استراحت- تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۶۲ 

کنند گان در وسط روز. 

فلنسئلن: مراد از سژال گاهی استخبار و گاهی مورد ماخذه و مسئول قرار دادن است. مراد از آن در آیه» معنای دوم است. 

نقصن: قصص (بر وزن شرف) سر گذشت و نقل آن. مراد خبر دادن است. 

وزن: سنجیدن. و سنگینی (اقرب الموارد). 

الحق: حق در اصل به معنی مطابقت و واقع شدن شیء در موقع خود است. مقابل باطل. حق را ثابت و حتم معنی کردن نیز درست 
اش 

موازین: میزان: آلت وزن (ترازو) جمع آن موازین است. به قولی: 

می‌شود جمع موزون باشد. در این صورت موازین به معنی وزن شده‌هاست. 


خسروا: خسر: (بضم خاء) کم شدن و کم کردن «خسروا: به ضرر انداختند. 
شرحها 


در این آیات که سر خط سوره‌اند این مطالب بیان شده: پیامبر نباید از مسئولیت احساس سنگینی کند. زند گی صحیح و مطابق 
خلقت جهان, آن است که طبق دستور خالق تنظیم شود و گرنه سقوط و شکست حتمی است. هلاکت اقوام گذشته دلیل روشن این 
سقوط است. پیغمبران در ارشاد امتها و در زمینه قبول ارشاد مسئولند. خدا روز قيامت اعمال انسانها را با سنجش دقیق می‌سنجد» 
رستگاری و عذاب روی همان سنجش تعیین می‌شود. 

۲ - کاب رل |آیک فلا یکن فی صذ رکه عوج یه در هو ذگری مین یر خن میج موز ۳۶۳ 

لفظ کتاب تقدیرش «هذا کتاب» است مثل: و هذا کتاث أَنرناة با ک انعام/ ٩۲‏ جمله فلا ین . .. نشان می‌دهد که رسول خدا از 
مسئولیت احساس سنگینی می کرد و یا ممکن بود بکند. و علت انزال همان انذار جهانیان است. 

تخصیص یادآوری به مومنان حاکی است که قرآن نسبت به عموم جنبه انذار دارد ولی نسبت به مومنان که قلوبشان یا توحید نورانی 
شده است موعظه و پند می‌باشد مثل: هذا بیان لاس و دی و موعظة لقن آل عمران/ ۱۳۸ یعنی قرآن برای عموم بیان و هدایت 
و برای پرهیز کاران پند است. 

ی انوا ما رل کم م ین ربکم ولا هراب من ذونه أَولياء قیا مات کنون. 

در آیه سابق روشن شد که قرآن برای انذار است در این آیه به مردم خطاب شده که از آن پیروی کنید. یعنی لانزم است تحت 
ولاعیت و سرپرستی خدا درآئید و گرنه سرپرستان طاغوتی گمراهتان خواهند کرد لفظ «ما» تأکید «قلیلا؛ می‌باشد یعنی به این 
حقیقت. بسیار کم. متوجه می‌شوید. 

۴ و کم من وت هلکناها فجاء‌ها ابیت و هم قالون یعنی آنها جز خدا را سرپرستان گرفتند نتیجه‌اش آن شد که عذاب ما 


آنها را وقت شب یا در اثناء روز که در خواب و استراحت بودند گرفت» عاقبت خروج از فرمان حق و نظام جهان. سقوط و 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲60/60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۱ از ۲۵۱ 
هلادکت است. خواه در اثر عوامل طبیعی باشد یا به دست مستضعفین. منظور آن است که در کمال بی‌خبری گرفتار شدند (نعوذ 
بالله). 
۵- ما کا کغوامم اد جاءهم بأشنا الآ قاوا نا نا ظالمین. 
معلوم می‌شود که پس از نزول عذاب اخطار پیامبران را یاد آورده و به گناه و تقصیر خود اعتراف کرده‌اند یعنی خدا به ما ظلم 
نکرد ما خود ظالم بودیم. تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳۶۴ 
تن این یله تست امین 
از آیات گذشته معلوم شد که مردم موظفند در ولایت و فرمان خدا باشند و از ولایت طاغوتها کنار باشند در اين آیه نتیجه می گیرد: 
پس بنا بر اين هم پیامبران مسئولند که اين تکلیف را برسانند و هم مردم مسئولند که به آن عمل کنند» ولی پیامبران از عهده این 
مسئولیت بر آمده‌اند عقوبت و محکومیت تنها از آن سایر انسانها خواهد بود که از پیغمبران اطاعت نکرده‌اند. 
۷ فص علیهم بعلم و ما کنا غائیی. 
منظور از «علیهم» ظاهرا پیغمبران و مردم هستندء نکره آمدن «علم» اشاره به کمال و احاطه آن است: از آیه قبلی به نظر می‌آبد که 
ممکن است مسئولین به دروغ جواب بدهند؟ در پاسخ آمده که ما از آنها غاب نبوده‌ايم و روی علم کامل خود اعمال آنها را به 
آنها با زگو خواهیم کرد «فلنقصن» در جای تیم بما عملوا است که در بسیاری از آیات آمده است. 
۱ 
در رابطه با مسئول بودن انبیاء و مردم در این آیه فرموده: سنگینی و ثقل اعمال در آن روز حق بوده و مطابق دستور خدا می‌باشد» 
یعنی در آن صورت قابل پاداش خواهند بود. در اینجا چند مطلب است: 
اول: آنکه «وزن» اسم است به معنی ثقل و سنگینی و «الحق» خبر آن است الف و لام آن برای عهد است یعنی: حقی که خدا تعیین 
فرموده است. بنا- بر اين» عملی که مطابق دستور است سنگین و با وزن است. عملی که مطابق دستور خدا نیست بی‌وزن و پوچ و 
باطل است. مثل محطث أمالهْم فلا ئقیم هم یم القباعة وزناً کهف/ ۱۰۵. 
دوم: به قول دیگر: وزن به معنی توزین و «الحق» وصف آن و «یومثذ» تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۶۵ 
خبر آن است» یعنی توزین حقیقی اعمال در روز قيامت خواهد بود. چنان که در کشاف گفته و در جوامع الجامع نیز آمده است؛ 
نگارنده وجه اول را اختیار می‌کنم. 
من کل عروازيه ولیک نم المفلگیون تفریع بر مطلب فوق است» موازین اگر جمع موزون باشد مراد از آن اعمال است که 
سنگینی و وزن دارند» زیرا مطابقند با دستور خداء و اگر میزانها باشد باز به اعتبار اعمال است. رابطه آن با وضع الموازین الط 
در نکته‌ها خواهد آمد. 
فلت موازِنهُ راجع به اعمال نیک است چون نتیجه آنها فلاح و بهشت است. زیرا اعمال بد مطابق دستور خدا نیستند و وزن ندارند» 
علی هذا در اینجا خبری از اعمال بد نیست» دقت شود مشروح وزن اعمال در نکته‌ها خواهد آمد. 
4-و من فْث موازبه أولیک الذین خیژوا َقَهُع بما کاوا بآ با بَلقو. 
تفریع دیگری است بر وزن اعمال» خفت عمل به علت مطابق دستور خدا نبودن است. مانند کارهای خوب و مفید کفار که اصلا 
وق داتس زیر عراز ترفن اسان و تعاس اه اقسیط وپوسانت رکه یی روا با باقع ی اقا اشات 
مهم قلائقیم لهم یوم القباعة وزناً کیف/ ۱۰۵. 
و مانند کارهای نیک مومدان که در اثر وبا و منت نهادن و عدم مراعات جهات شرعی پوچ و حبط شده‌اند: لا بطلوا فانک 
بان و ال فی کالذی یف ال رئاء لاس بقره/ ۲۶۴. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۲ از ۲۵۱ 
پس باید بدانیم که «خفت. ثقلت» در رابطه با اعمال نیک است و در اینجا از اعمال بد خبری نیست چون آنها فقط شقاوت آورند 
و نیز مومنان گناهکار از گروه لت موازةُ هستند زیرا که اقلا مقداری از اعمال آنها مطابق حق تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: 
۳۶۶ 
و دارای وزن است. علی هذا حفُث واه مخصوص کفار می‌باشد زیرا آنها در اثر ظلم به آیات خدا خود را در خسران 


انداخته‌اند (دقت شود). 
نکته‌ها 


المص: درباره حروف مقطعه که در اوائل سوره‌ها واقع شده» اقوال گوناگونی هست از ائمه محصومین علیهم الّرلام روایت شده که 
آنها از متشابهاتند فقط خدا از آنها آ گاه است ۱۱ به قولی آنها نام سوره‌هایی هستند که در اوائل آنها آمده‌اند» در قول دیگر: آنها 
اشاره به صفات خدا هستند» مثلا «الم» اشاره است به «انا له اعلم؛. 

به قولی: آنها نامهای قرآنند در قول دیگر آمده: آنها نامهای خدایند که مورد قسم واقع شده‌اند. در مجمع البیان در این زمینه ده 
قول نقل شده و در قول دهم آمده: مراد از آنها این است که: ای مردم قرآن از همین حروف ترکیب شده که شما پیوسته آنها را به 
کار می‌برید» اگر می‌گوئید قرآن از جانب خدا نیست. شما هم با این حروف نظیر آن را بسازید. 

تازه‌ترین مطلب در این باره نظریه دکتر رشاد مصری است که در ذیل نقل می‌شود «۲ نا گفته نماند سخن ایشان را فقط در حد یک 
احتمال قبول داریم نه اينکه مراد خدا همین است لا غیر. 

خلاصه نظر ایشان آن است که: میان این حروف و حروف همه سوره‌های قرآن رابطه‌ای هست مثلا حرف «ن» را در نظر می گیریم و 


آن را با ساثر حروف سوره بقره مقایسه می‌کنیم و به این نتیجه می‌رسیم که نسبت این حرف به ساثر 


(۱) جوامع الجامع. 

(۲) ما آن را از مجله مکتب اسلام شماره چهارم سال ۱۴ نقل می‌کنیم. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۶۷ 

حروف آن یک درصد است؛ آن گاه همین حساب را با سوره آل عمران نسای مائده و ... تا ۱۱۴ سوره انجام می‌دهیم و نتیجه 
می‌گيريم که این نسبت در سوره ن و الم که این حرف در اول آن واقع شده از همه بیشتر است» آن وقت این حساب را با حرف 
راو ع 3 وتو سرف ا وس رش ال تکران سکم وم بش که هریت ای سروک کر ان موووها از مورتتاق 
دیگر بیشتر است. فکر نکنید که این عملء کار آسانی است دکتر رشاد سالها به وسیله مغز الکترونی روی حروف قر آن کار کرده تا 
این نسبتها را به دست آورده و اگر مغز الکترونیکی نبود این کار نزدیک به محال بود. 

از مجموع سوره‌های ۱۱۴ گانه قرآن فقط در ۲۹ سوره حروف مقطعه آمده است و آنها درست نصف حروف ۲۸ گانه الفبای عربی 
را تشکیل می‌دهند بدین ترتیب: ه ح» ره س» صء طهء ع» ق» که ل» م ن» مه ی. 

دکتر رشاد خلیفه پس از سالها تحقیق به فکرش رسید که شاید میان این حروف و حروف هر سوره که آنها در آغازش قرار 
گرفته‌اند رابطه‌ای وجود دارد آن وقت سالها به وسیله مغز الکترونی روی حروف قرآن محاسبه کرده و دیده مثلا نسبت حرف «ق» 
به ساثر حروف سوره قیامت (۳/۹۰۷) درصد است و نسبت آن به ساثر حروف سوره و امس (۳/۹۰۶) است تفاوت این دو سوره 
چنان که ملاحظه می‌شود فقط یک هزارم درصد است» آن وقت نسبت حرف «ق» را با حروف هر یک از سوره‌های ۱۱۴ گانه 


استخراج کرده در آخر متوجه شده که نسبت این حرف (ق) به ساثر حروف سوره ق و لقن الْمجید که این حرف در آغاز آن 


۳۴۲6۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیت جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۲ از ۲۵۱ 
واقع شده از نسبت آن به تمام حروف سوره‌های ۱۱۴ گانه بیشتر است. 
۷ ۱۴ 
گانه بیشتر است. تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۶۸ 
هکذا چهار حرف «المص» که در آغاز سوره اعراف آمده است نسبت آنها به ساثر حروف این سوره. بیشتر از نسبت آنها به حروف 
سافر سوژه‌های ۱۱۴ گانه استه 
دکتر رشاد می گوید: ضمن محاسبه که روی سوره «مریم» و «زمر» می کردم دیدم نسبت «درصد؛ مجموع حروف (کله ه» ی» ع» 
ص) در هر دو سوره مساوی است با اينکه باید در سوره مریم بیشتر باشد که لفظ «کهیعص» فقط در آغاز سوره مریم آمده است؛ 
اما همین که نسبت گیری را از رقم سوم اعشار بالا- بردم روشن شد که نسبت مجموع این حروف در سوره مریم یک ده هزارم 
(۰۰۰۱/ ۰) بیش از سوره زمر است. این تفاوتهای جزئی راستی عجیب و حیرت آور است. 
راستی حیرت آور است که انسانی بتواند مراقب تعداد هر یک از حروف سخنان خود در طول ۲۳ سال باشد و در عین حال آزادانه 
مطالب خود را بدون کمترین تکلفی بیان کند. مسلما چنین کاری از عهده یکک انسان بیرون است حتی محاسبه آن برای بزر گترین 
ریاضی‌دانها به کمک مغزهای الکترونی ممکن نیست. اینها همه نشان می‌دهد که نه تنها سوره‌ها و آیات قرآن بلکه حروف قرآن 
نیز روی حساب و نظام خاصی است که فقط خداوند. قادر بر حفظ آن می‌باشد. 
نتیجه بحث: آیا شما حساب کلمات و حروفی را که در یک روز با آن سخن می گوئید دارید؟ اگر فرضا چنین باشد تعداد کلمات و 
حروف یک سال خود را می‌توانید به خاطر بسپارید؟ فرضا چنین باشد آیا هرگز امکان دارد نسبت این حروف با یکدیگر در روز و 
ماه و سال در عبارات شما مد نظرتان باشد مسلما چنین چیزی محال است. زیرا با وسائل عادی طی قرنها نیز نمی‌تواند این محاسبات 
را انجام دهید. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۶۹ 
آیا اگر مشاهده کردیم انسانی در مدت ۲۳ سال با آن همه گرفتاری سخنانی آورد که نه تنها مضامین آنها حساب شده و از نظر 
لفظ و معنی و محتوا در عالیترین صورت ممکن بود بلکه از نظر نسبت ریاضی و عددی حروف. چنان دقیق و حساب شده بود که 
نسبت هر یک از حروف الفباء در هر یک از سخنان او یک نسبت دقیق ریاضی دارد. آیا نمی‌فهمیم کلام او از علم بی‌پایان 
پرورد گار سرچشمه گرفته است؟ انسانی را در نظر بگیرید که امروز نیم ساعت سخن می گوید و حرف «قاف» را به زبان می‌آورد و 
می گوید: مثلا درصد حرف «قاف» در این سخن بیشتر است از درصد آن در همه سخنانی که تا به حال گفته‌ام و بعد از این خواهم 
گفت. این حساب جز به اعجاز خدایی ممکن و عملی نیست این است اهمیت این حروف. 
حروف مقطعه قرآن به قرار ذیل است: الم «شش بار». المص. الر (پنج بارا» المر» کهیعص. طه طسم. طس. الم الم الم الم یس 
ص. حم «شش بار». حمعسق» ق. ن. این حروف به ترتیب در اوائل سوره‌های: بقره» آل- عمران؛ اعراف» یونس هود. یوسف 
رعد. ابراهیم» حجرء مریم طهء شعراء. نمل» قصص. عنکبوت. روم لقمان سجده یس ص. مومن» حم سجده شوری» زخرف. ق» 
و قلم واقع شده‌انده این حروف با حذف مکررات عبارتند از چهارده حرف که در سابق شمرده شد. 
وزن اعمال: لازم است درباره وزن اعمال و متعلقات آن توضیح بٍ یشتری بدهیم مسئله ثقل موازین در سه محل از قرآن کریم ان 
است که یکی قرینه"دو تای دیگر است مقلا از آیات: من کت ماه ولیک خم اون و من لت واه ولیک لین 
خیتژوا هم فی جَمنم دون مومنون/ ۱۰۲ ما منت مایق فی یت راضيةُ و ما من حَمث موازینهُ تفسیر حسن 
او ۳۷۰ 


امه ماو ... 


قارعه/ ۶- ٩‏ معلوم نمی‌شود که مراد از ثقل و موازین چیست؟ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۸۲۶ از ۲۵۱ 
همچنین از لت موازة ... در اين سورم ولی جمله و لوزن تذل بنا بر آنچه اشتیار کردیم کلید فهم همه اینهاست و 
دانستیم که اولا سنگین و وزین بودن عمل مطابق واقع بودن آن است ثانیا موازین عبارتند از اعمال» آن هم اعمال نیک که ثقل آنها 
موجب فلاح است. 
ی بت و ات و ی 
سوال: ا گر گوشد؛ آبهو له نع الموازین القنرط لیزم مالقاة لا تلم تفش شین و ان کان مثقال عيّة ین رل ین بها و کفی بنا 
حاسبی انبیاء/ ۴۷ صریح است در اینکه از ترازوهای عدالت نصب خواهد شد. در این صورت اعمال با آنها توزین خواهد 
گرد ید؟ 
گوئیم: این سنجش با آنچه اختیار کردیم منافات ندارد» پس از آنکه ثقیل بودن روشن شد اندازه آن با ترازوها معلوم می‌شود؛ یعنی 
اعمال حق را وزن و اندازه گیری می کنند. 
در بحار از معانی الاخبار نقل شده که: امام صادق علیه الشلام فرموده مراد از موازین قسط انبیاء و اوصیاء می‌باشند 
«هم الانبیاء و الاوصیاء» 
۱( و در زیارت علی علیه الشْلام آمده: 
«السلام علی ... میزان الاعمال» 
علی هذا مقیاس و میزان سنجش انبیاء و اوصیاء هستند» سنجش اعمال معین می کند که اعمال مومنان نسبت به اعمال انبیاء تا چه حد 
است. موّبد این سخن جمع آمدن «موازین» است یعنی هر عملی مبزانی دارد. 
اگر گویند: بنا بر آنچه شما اختیار کردید ثقل اعمال اعتباری است حال 


(۱) تفسیر برهان ذیل آیه ۴۷ از سوره انبیاء. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۲۷۱ 

آنکه از آیات فهمیده می‌شود اعمال اعم از بد و خوب دارای وزن واقعی هستند و به عبارت دیگر اعمال جوهر هستند نه عرض! 
دق ۵ ابید که وهآ از ری ویدهازای وزت بل بان ما بلاق بقل باه 2 
ترا ره و من یعل بثقال درو را ره زلزله/ ۷ و ۸و بل ام وا 2 تالم عنکبوت/ ۱۳ که دربارهپیشوایان ستمگر 
است یاب نها ان تکک مثفال عه ین رد نکن فی مر آز فی الشماوات و فی لض أت با له .. لقمان/ ۱۶ و مانند سائر 
آیات» ولی این مطلب با آنچه اختیار کردیم منافاتی ندارد زیرا مثلا گناهان مسلمانان و کفار از لحاظ اينکه جوهر و انرژی هستند 
وزن و ثقل دارند و از لحاظ اينکه حق نیستند باطل و پوچ می‌باشند و وزن ندارند. وزنی که موجب سعادت باشد. 

اعمال بد وزن و توزین ندارند: بنا بر آنچه گفته شد اعمال بد وزن ندارند زیرا حق نیستند و توزین ندارند زیرا مقایسه با اعمال انبیاء 
اوصیاء بعد از حق بودن است. در روضه کافی ص ۷۵ از امام سجاد علیه المّرلام نقل شده: بدانید بندگان خداء برای اهل شرکك 
میزانی بر پا نمی گردد و دفترها گشوده نمی‌شود بلکه گروه گروه به سوی جهنم روند نصب میزانها و گشودن دیوانها فقط برای 
اهل اسلام است «۱ به نظر می آبد علت آن حق نبودن اعمال کفار است؛ گناهان مسلمانان نیز چنین است. علی هذا بابد مراد از 
مقال یه در سوره انبیاء اعمال نیک اهل اسلام باشد نتیجه اينکه وزن و توزین فقط برای اعمال نیک مومنین است. وزن یعنی حق 


نودن» توزین یعنی مقایسه 
)۱( 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۸۵ از ۲۵۱ 
«اعملوا عبا الّه ان اهل الش رک لا بنصب لهم الموازین و لا بنشر لهم الدواوین و انما بحشرون الی جهنم زمرا و انما نصب الموازین 
و نشر الدواوین لاهل الاسلام». 
تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۲۷۲ 
با آ ماد و اوضان: 
بلی درباره عذاب. میان گناه و عذاب حساب و تناسبی هست. درباره عذاب اهل جهنم آمده ... عجزاء وفاقاً نم ۲۴ و در این سوره 
پس از شمردن نعمت اهل بهشت فرمود: جزاء من ریک عطاء حساباً ام ۳۶ بنا بر آنچه گفته شد: 
منظور از حساب همان وزن و توزین است اما در عذاب فقط وفاق و برابری گناه با عذاب است و بنا بر تجسم عمل که تقریبا از 
حتمیات قرآن است» عذاب خود گناهان است در این صورت معنای وفاق و برابری کاملا واضح می‌باشد. آیات و نع الموازینَ 
الط ... در گناهان می‌شود راجع به کم و زیاد بودن باشد تا تناسب با عذاب پیدا کند. 
تحابط اعمال: مطلب دیگری که باید در اینجا بررسی شود تحابط اعمال است. و آن این است که اعمال خوب و بد یکدیگر را از 
بین ببرند و باطل کنند. به عبارت دیگر: عمل خوبی که امروز انجام شده است گناه دیروزی را از بین ببرد و اگر فردا عمل بدی 
انجام گرفت عمل خوب امروزی را باطل نماید. نتیجه آنکه انسان پیوسته یکی از حسنات يا سینات را خواهد داشت زیرا هر عمل 
بعدی» عمل قبلی را از بین می‌برد. 
تحابط در آخرت آن است که: حسنات و سیثات انسان با هم سنجیده شوند و یکدیگر را حبط و تباه کنند» اگر اعمال نیک زیاد 
شود اعمال بد از بین رفته و شخص اهل بهشت گردد و در صورت عکس» |عمال نیکک از بین رفته و شخص اهل جهنم گردد و اگر 
اعمال نیک و بد مساوی بودند نه اهل رحمت باشد و نه اهل عذاب. 
مقابل این مطلب آن است که بگوئیم: انسان در مقابل حسناتش متنتغم و در مقابل سیثاتش عذاب خواهد دید مگر آنکه سیئاتش در 
اثر شفاعت يا رحمت تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۲۷۳ 
خدا بخشوده شود ولی سیثات و حسنات یکدیگر را از ین نخواهند برد چنان که فرموده: من یَعْمل مثقال دوه را یره و من یل 
مثقال ره شا یره علی هذا اگر ستثات آمرزیده نشد شخص در مقابل آنها عذاب دیده سپس راهی بهشت می‌شود. 
خواجه نصیر طوسی در «تجرید الاعتقاد» فرموده: احباط باطل است زیرا مستلزم ظلم است و نیز خدا فرماید: فمن یَْمَل مثقال در 
ترا ره ... علامه حلی در شرح آن فرموده: جماعتی از معتزله به احباط و تکفیر قائل شده‌اند» معنی احباط و تکفیر آن است که: 
ثواب متقدم انسان با گناهی که بعدا کرده از بین می‌رود و یا گناهان قبلی‌اش با ثواب بعدی ساقط می گردد ولی ارباب تحقیق این 
قول را رد کرده‌اند» دلیل بطلان این سخن آن است: کسی که گناهش بیش از وابش از بین برود مانند کسی خواهد بود که عمل 
عویی نکرده استو اگر جستاتش بفتر باشد‌مانند کسی خواهد بود که گناهی از او سر نرده است و فد عداوند فرموده: فعن تقعا 
مثقال دوه عدرا 22 .. 
مرحوم شیخ مفید در اوائل المقالات تحت عنوان «القول فی تحابط الاعمال» فرموده: میان معاصی و طاعات و میان ثواب و عقاب 
تحابطی نیست این عقیده جماعتی از امامیه و مرجثه است ولی بنو نوبخت قائل به تحابط هستند و در این عقیده موافق معتزله 
می‌باشند, مجلسی رحمه اللّه در بحار ج ۵ ص ۳۳۲ فرموده: 
مشهور میان معکلمین امامیه آن است که احباط و تکفیر باطل است. 
نگارنده گوید: آیه و رون افو وه خلطوا ععلا صالحاً و آخر یا توبه/ ۱۰۲ نیز ظاهرا با قول به احباط و تکفیر مخالف 
اش 


علی هذا خفث مَوازینه مخصوص کفار است. مومنین گناهکار در ردیف ات موازینه هستند النهایه اگر قابل عفو و شفاعت نشوند 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۸۶ از ۲۵۱ 
مدتی عذاب خواهند دید و الّه اعلم. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۲۷۴ 
[سوره الأعراف (۷): آیات ۱۰ تا ۱۸] 
اشاره 


ود ناکم فی الَزض و جعلا لکم فا ععایش قلیلا ما تشکزون  ۱۰(‏ ند ناکم صوزنا کم ثم قلنا لملانکة اسجذوا لدم 
فع جوا لیس لم یک ین التاجدین (۱۱) قال ما منعک ا تدجد ا3 2 رنک قال نا یز مه نی من نار و لته من طین 
۳ ۱ ۱ ٍلی زیون (۱۴) 

قال اک من المنظرین (۵ قال قبما آنغویتنی أ ففدَنْ لُم صدراطک الْمدتقیم (0۶ شم يم من ین آذدیهم وین خلفهم و غن 
آبمانهم و عن شمالهم ولا تج أََرهُم شاکرین (۸۷) ال ازج ملها مدوم مذخورا من تبعکه بلهع من جهئم بلکم آجمیین 
)۱۸( 

۰- شما را در زمین تمکن دادیم و در آن برای شما وسائل زندگی قرار دادیم ولی بسیار کم سپاس می‌دارید. 

۱ شما را بساختيم و سپس شکل دادیم (پرداختیم) و آن گاه به ملانکه گفتیم: آدم را سجده کنید. سجده کردند مگر ابلیس که 
از سجده کنند گان نبود. 

۲- گفت: چه چیز منعت کرد که وقتی فرمان دادم سجده نکردی؟ گفت: من از او بهترم مرا از آتش به خصوص آفریده‌ای و او را 
از گل بی‌اهمیتی. 

۳- گفت از آن (منزلت) فرو شو که در آن تکبر کردن حق تو نیست. بیرون شو که تو از تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳۷۵ 
ذلیلان هستی. 

۴- گفت: مرا تا روزی که مردم زنده می‌شوند مهلت بده. 

۵- گفت: تو از مهلت داده شد گانی. 

۶- گفت: برای اینکه مرا گمراه کردی در راه راستت برای (اضلال) آنها می‌نشینم 

۷- سپس حتما از جلو رویشان و از پشت سرشان و از راستشان و از چپشان می آیم و بیشترشان را شک رگزار نخواهی یافت. 


۸- گفت از آن (منزلت) مذموم و مطرود بیرون شوء هر کس از آنها پیروی تو کند. جهنم را از شما به طور حتم پر خواهم کرد. 
کلمه‌ها 


مکناکم: تمکین: قدرت و امکان دادن. «مکناکم؛ امکان و قدرت دادیم به شما. 

معایش: وسائل زندگی. مفرد آن معیشت است. آن گاهی مصدر است. 

به معنی زند گی مثل «معيشة ضنکا» و گاهی اسم است به معنی وسیله زندگی مثل خوراک و پوشاکك. 

صورنا کم: صورت: شکل. جمع آن صور (بر وزن صرد) است. تصویر: 

شکل دادن. 

اسجدوا: سجود در اصل به معنی خضوع و اظهار فروتنی است و در شرع سجده معروف اسلامی است. 

ابلیس: ایلاس: یس و نومیدی» ظاهرا شیطان را از آن ابلیس گفته‌اند که از رحمت خدا مقطوع و نومید است (قاموس قرآن. بلس) 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۷ از ۲۵۱ 
۱ بار در قرآن آمده است. 
طین:؟؟؟ به قول راغب آن خاک آميخته به آب است» گاهی خشکیده تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۷۶ 
آن را نیز طین گویند. 
فاهبط: هبوط: پائین آمدن. گاهی به معنی دخول و وارد شدن به مکانی است مثل: اهبطوا مضراً بقره/ ۶۱ 
صاغرین: صغر (بر وزن شرف و عنب): کوچکی. صغار: ذلت و خواری 
صاغر: ذلیل. صاغرون: ذلیلها. 
انظرنی: انظار: مهلت دادن. «انظرنی) به من مهلت بده. (منظرین): 
زک عادخ شا عان, 
اغویتنی: غی و غوایةٌ: رفتن به راه هلااکت و ضلالت. اغواء: بردن به راه هلااکت و ضلالت و گمراه و هلاک کردن «اغویتنی»: گمراه 
با هلا که کرد را 
آتینهم: اتیان: آمدن «آتینهم» حتما می آیم بر آنها. 
ایمانهم: یمین در اینجا به معنی طرف راست است «عن ایمانهم» از طرف راست آنها. 
شمائل: شمال در اینجا به معنی طرف چپ. جمع آن شمائل است. 
مذموم: ذرم و زیم: عیب شدید. به قول راغب: ملامت. «مذوم): ملامت شده. یا معیوب و ناقص در بندگی. 
مدحور: دحر: طرد و راندن. «مدحور: رانده شده. 
لأملٌن: ملء و املاء: پر کردن. «لأملًن» حتما حتما پر می کنم. 
شرحها 
در رابطه با آبه: یقوا ما رل الیکم من ریک وّلا توا من ذُونه اور ای آیات مسئله گذاشته شدن وسائل زند گی در اختیار 
بشر» تسلط شیطان ته تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۷/۷ 
بر انسان از اولین وهله و کشیده شدن انسان از اطاعت حق به اطاعت نفس» بیان گردیده است سپس این واقعه در آیات بعدی» الگو 
قرار داده شده که انسانها از آن پند گيرند. 
۰-و لت مک کم فی الَض و جعلنا لکم فیها معایش لیا ما تشکژون. 
این آیه برای بیان سه مطلب است یکی اینکه انسان از لحاظ اعضاء بدن و تفکر و اراده. طوری آفریده شده که می‌تواند در این 
جهان تصرف کند و اگر مثلادبدنش مثل چهارپایان یا پرند گان بود و یا قدرت تفکر و اکتشاف نداشت. نمی‌توانست در جهان 
تصرف کند. دیگر آنکه وسائل زندگی برای او در جهان و روی زمین به وجود آمده است و اگر آب و خاک و هوا و خورشید و 
فقو مود رگن را اسان خیبر عسی‌فف سوه اک کف رداشی اتباتاز اس تیا سا دک اس ای تراسا سیون ۵ 
«ما» تأکید قلیل است و خطاب در اين آیه برای عموم می‌باشد. 
۱- -و ند کم نع صوزناکع ثم لا لملیکذ اسجذوا لدع فسجذوا لیس م یکن من التاچدین, 
از این آیه تا آیه ۲۵ مسئله وق مک کم فی الَّض . .. توضیح داده شده و اين آیات همه تفصیل آن آیه هستند. 
نا گفته نماند: در سوره حجر آیات ۲۸- ۳۱ و در سوره ص آیات ۷۱- ۷۷ صریح هستند در اینکه: خداوند به ملائکه فرموده: من 
بشری از گل خواهم آفرید همین که او را پرداخته و از روحم در آن دمیدم شما به او سجده آورید مثلا در سوره ص چنین آمده 


است: اد قال ریک للملانکء ای الق بَشراً من طین فاذا موه و تحت فیه من ژوحی فقَعُوا له ساجدینّ از این آیه می‌توان فهمید 


۳۴۲686 ۲۱60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۸ از ۲۵۱ 
تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۷۸ 

که مراد از «خلقنا کم- صورناکم» خلقت آدم و بشر اولیه است و علت جمع آمدن و خطاب به همه انسانها آن است که: آدم سمبل 
همه انسانها بوده خلقت او به حکم خلقت همه اين نسل است. 

ناگفته نماند: منظور از «صورناکم» تصویر به وسیله نفخ روح است. زیرا این کلمه در جای و نَُحْتّ فیه من روحی واقع است. چنان 

که «خلقنا کم» در جای فاذا سر نت می‌باشد. 

در بسیاری از آیات آمده: ما شما را از خاک آفریدیم با اکیدای فطتر ر ۱5۳9 آفریده شده دیگران از نطفه به 
وجود آمده‌اند: لقن کم ین تراب حج/ ۵ و من آیاته نکم ین تثراب روم/ ۰ این نیست مگر برای آنکه خلقت بشر اولی 
به حکم خلقت همه بوده است. مشروح مطلب در آیاتی نظیر: هر ای کم من ثراب تم نله .. غافر/ ۶۷ فاطر/ ۱۱ آمده 


ات 

علی هذا مراد از «صورناکم» فقط تصویر آدم و تسویه اوست که در آیات دیگر به لفظ «سویته» آمده است و له العالم «0۱. 

احتمال ضعیف آن است که از این آیه استفاده بشود که: پس از خلقت انسانهای بسا آدم از میان آنها مسجود ملائکه واقع شده 
است. نظیر آیه‌ای که می گوید: مردم امت واحده بودند» پس از آن خدا پیامبران را میعوث کرد کات اس َمٌ واحَكَة قَِع ال 
۱ 

منظور از اشجدوا لدم ظاهرا خضوع و اقرار است بر اينکه آدم به خلالفت خدایی از ملاانکه برتر است نه اينکه مهر گذاشته و بر 


هفت اعضاء بر آدم سجده کنند» مثل: و الجْمْ و اج بَشجٌدان رحمن/ ۶ که مراد خضوع و اطاعت 


(۱) «خلقنا کم» در جای «سویته» و «صورناکم» در جای نَفحتَ فبه من روحی باشد. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۷۹ 

آنها از امر خداست. ملائکه از این فرمان اطاعت کردند که از آنها خطری بر انسان متوجه نیست ولی ابلیس قبول نکرد و پیوسته در 
فکر اغفال و اضلال انسانهاست. بنا بر آنچه در بقره گذشت: سجود ملائکه از روی درک برتری انسان بوده است. 

۲- قال ما منک آا تمد اد أمهنکک قال آنا ده منه. 

گویند هلاه زاند است و برای تأکید می‌باشد چنان که در آبه دیگر بدون «اه آمده است قال با تیش ما مک آن کج لماع 
دی ۱۱ ص/ ۷۵ به هر حال در جواب خدا که فرمود: چه چیز منعت کرد از اینکه سجده کنی؟ 

گفت: من از او بهترم و به حرف خودش چنین استدلال کرد: خلفتنی منْ نار و لته من طین مرا از آتش بخصوصی آفریده‌ای و او 
را از گل بی‌مقداری. 

ظاهرا نکرده آمدن «نار» برای دلاعلت بر نوع است که جن از آتش بخصوصی (ظاهرا انرژی) آفریده شده است و حل اجان من 
مارج مِنْ نار رحمن/ ۸۱۵ منظور از نکره آمدن طین به نظرم اشاره به کم اهمیت بودن آن است. ملعون اشتباه کرده است» خلقت از 
آتش چه برتری می‌تواند داشته باشد لذا خدا جواب نداد و ساقطش کرد. 

۳- قال فاهبط مها فما کون لک آن تتکتر فیها فاخزخ انک من الصاخریق. 

خلاصه گفته ابلیس» خودپسندی و خود بزرگ بینی در مقابل فرمان خدا و در مقابل خلیفه خدا بود» در جواب آمده: تو را نرسد 
که تکتر کنی (زیرا که بنده‌ای و آفریده‌ای بیش نیستی) حق آن است که ابلیس با آن امتناع از مقام و منزلت خود سقوط کرد و این 


آیه زبان حال آن سقوط می‌باشد» ضمیر «منها» 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۸۹ از ۲۵۱ 
(۱) به قولی معنای «ما حملکک»- «ما دعاکك» بر «ما منعکك» تضمین شده است یعنی «ما حملک علی ان لا تسجد» در این صورت «لا) 
راک تست 
تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۸۰ 
- «فیها» هر دو ظاهرا به «منزلت» راجع است یعنی: از این منزلت الهی و تقربی که داری فرود آی که به تو نرسد در آن منزلت تکبر 
کنی» جمله فا رخ ... 
تأاکید است برای فاقبط ... لفظ «صاغرین» در مقام (رجیم) در آیات دیگر است (4۱. 
۴-قالَ آنْطونی الی یرم یعون 
ظهور سقوط هر ازیو کی از وا کنات سره انا گرتی که واوت ان فد شود. لذا از خدا مهلت 
خواست که در عین رجیم و ملعون بودن تصرفش از او گرفته نشود. یوم ییون دلالت ندارد که خواسته حتی در برزخ بندگان را 
اقیلال تمانت ک فق در دا که خلاات دار که شوه نی یمه از اتف ان ری و کر خیااک وافن. 
۵-قال نک من المرینَ. 
ظهور آیه در مهلت مطلق است و نیز نشان می‌دهد که مهلت شد گان دیگری نیز هستند. ولی در سوره حجر و در سوره ص آمده: 
قال فانک من الَمنظرین اٍلی یم الفّت الْغلوم. 
در صافی از علل الشرانم از حضرت ضادق علیه ال لام نقل شده مراد از یوم لت اْععلوم انقراض بشریت و ناو و مار شدن عالم 
است «۲) ظاهر آن است که شیطان در برزخ بر اضلال بند گان تسلطی ندارد زیرا دلیلی ٍ زمینه نداریم. 
۶- قال قما أَعوَتیی من هم صراطک امَقيم. 


() به قول بعضی ضمیر «منها- فیها» به سماء یا جنه راجع است» ولی این ضعیف است. 

(۲) آنچه روایت شده که وقت معلوم روز ظهور قائم (ع) و آن روز شیطان به دست آن حضرت کشته می‌شود ظاهرا مراد قلت تسلط 
وی در آن روز بر بند گان است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۸۱ 

لفظ «اغویتنی» در سوره حجر نیز آمده است ولی این دروغی بیش نیست. 

خدا او را اغواء و اضلال نکرد. بلکه او مخالفت خدا نمود و در بدبختی واقع شد مراد از «نشستن برای آنها در صراط مستقیم به 
کنایه از اغواء و اضلال است که در آیات دیگر به لفظ «لاغوینهم» آمده است. مراد از مهلت خواستن آن بوده که قدرت اغواء از او 
گرفته نشود «۱ و نیز ظاهرا هلاک شده و از بین نرود. 

۷- له هم ین بین آندیهع وین خلفهع وعن آنمانهم وعن شمانلهع ولا تجد أَكترمم شاکرین. 

اين آیه بیان آن است که بعد از نشستن در صراط مستقیم چه کار خواهد کرد. آمدن از چهار جانب عبارت از آن است که از چهار 
راه آنها را اغفال کند: 

اول: از پیش رویشان یعنی نسبت به آینده» آنها را با آمال و آرزوها و وحشت از فقر و مانند آن اغفال کرده و به گناه می کشم. 
دوم: از پشت سر یعنی درباره اولاد که بعد از خود خواهند گذاشت به گناه وادارشان می‌کنم که درباره تأمین آینده اولاد و محّت 
و اغماض بیجا در خصوص آنها از راه حق منحرف شوند. 

سوم: از طرف راستشان یعنی در زمینه بدعت گذاری در دین و غلوّ و انحراف در آن و اضلال دیگران اغفالشان می‌کنم. 


چهارم: از طرف چپ یعنی از لحاظ گناه و شهوترانی و حت لذات حرام اضلالشان می‌نمايم. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۹۰ از ۲۵۱ 
چنان که در مجمع البیان از امام باقر علیه لام نقل شده و در المیزان اختیار کرده است. و لا تَجد أَكَرمُم شاکرینَ نتیجه آمدن از 
چهار طرف و اشاره 


(۱) باء در «فبما» به معنای سبب و «ما» مصدریه است و تقدیر آن «فسبب اغوائک ایای» است 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۸۲ 

به گمراه کردن اکتریت است له آجمیین ال جباقک لهج امشلصین ص/ ۸۳ 

۸- ال ادج منها نوم تذعوراً من تبعک بنهه لَضأن جهل منکه آجعیين, 

به نظر می‌آید که تکرار ار منها به علت مقدمه بودن بر مطلب بعدی است و چون مورد نظر, اغواء آدم و فرزندان او بود لذا لفظ 
«منهم- منکم» به صورت جمع آمده است. پعضی از بزرگان «منکم؛ را به معنی بعضی گرفته و گوید: جهنم با بعضی از پیروان 
ابلیس پر خواهد شد و آن امتنانی است از خدا ولی ظاهرا «من» برای بیان است مثل: نان جهن منک و من تبعک ملفم آجمعن 
ص./ ۸۵ بقیه سخن در «نکته‌ها» بعد از آیه ۲۵ خواهد آمد. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۸۳ 
[سوره الأعراف (۷): آیات ۱۹ تا ۲۵] 


اشاره 


9 


وا شک اتید زره 2۳۳ لجنة فکلا من عیِثْ شتما و لائفربا مه اجره کونا من الالمی (۸۹) قوس لَهمَا الیطا 
دیق َُما ما ووری عَنهُما من سزآتهما و قال ما تهاکما ربکما عن ذء جر لا آن تکونا علکین و تکونا مایق (۰ ۲۰و 
قاسمَهٌما نی لکما مق الاصحین (۲۱ اما ور فلا ذاقا جرد لهما اما و طفقا یم فان علیهما من ورق اجه و 
نداشما وَیْا أمأهکما ۶ عن تلکما اجره ول تکما ر لمیطان لکما در ین (۲۷) قالا- ریا نا نا ون لم نف نا و 
توعتنا کون من الخاسرین (۲۳) 

تال ابطوا بَعشکم لیقض عَدو و لک فی از مقر و متاغ ٍلی جين (۲۴) قال فیها تین و فیها تون و منها تبون (۲۵) 
9۹-و ای آدم تو و همسرت در این جنت ساکن شوید و از هر جا خواستید بخورید و به این درخت نزدیک نشوید که از ستمگران 
۳ 

۰- شیطان برای آنها وسوسه کرد تا عورتهایشان را که از آنها پنهان بود بر آن دو نمودار کند و گفت: پرورد گارتان شما را از این 
درخت منع نکرد مگر از ناپسند داشتن اينکه دو فرشته شوید یا از زند گان جاوید باشید. 

۱- و برای آنها س و گند اکید خورد که از خیرخواهان شمایم. 

۲- به فریبی سقوطشان داد. و چون کمی از آن درخت بخوردند عورتشان بر آن دو نمودار شد بنا کردند از برگهای آن باغ بر 
عورتهای خود مينهادند» پرورد گارشان بانگ زد: آیا شما را از این درخت نهی نکردم؟ و آیا به شما نگفتم که شیطان برای تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۸۴ 

شما دشمن آشکاری است؟ 

۳- گفتند: پرورد گارا ما به خویشتن ستم کردیم و اگر ما را نیامرزی و رحم نکنی حتما و قطعا از زیانکاران خواهیم بود. 


۴- گفت: خارج شوید (در وضعی که) بعضی از شما دشمن بعض است و برای شما در زمین قرارگاه و متاعی است تا وقتی. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۹۱ از ۲۵۱ 


۵- گفت: در آن زندگی می‌کنید و در آن می‌میرید و از آن خارج می‌شوید (دوباره زنده می‌شوید). 
کلمه‌ها 


اسکن: بعنی سکنی و مسکن اختیار کن. امر بسکنی است نه سکون. 

فکلا: تثنیه «کل» است یعنی: بخورید شما دو نفر. 

شئتما: بعنی خواستید شما دو نفر. مصدر آن شیء است «شاءه شیتا». 

شجرهٌ: شجر: درخت. واحد آن شجره است» مثل ثمر ثمرة. 

وسوس: وسوسه: سخنی که در باطن انسان هست. خواه از شیطان باشد يا از انسان «وسوس له» یعنی خبرخواهی را به نظر او آورد. 
لسدی: بدو: ظهور. ابداء: ظاهر کردن. «لیبدی»: تا ظاهر کند. 

و وری: مواراْ: پوشیدن و مستور کردن «و وری» (به صیغه مجهول): 

مستور شد. 

سوأتهما: سوأة: چیزی که آشکار شدنش ناپسند باشد از «سوء» به معنی بدی. مراد از آن در اینجا آلت تناسلی مرد و زن است (فرج 
و آلت رجولیت) سوآت جمع سوه است. 

ملکین: دو فرشته. تثنیه ملکك (بر وزن شرف) است. 

قاسمهما: قسم (بر وزن شرف) س وگند. مقاسمه نیز به همان معنی است «قاسمهما»: س وگند اکید یاد کرد به آن دو. تفسیر آحسن 
الحدیث ج۳ ص: ۳۸۵ 

دلاهما: لغزش و سقوط داد به آنها. یعنی از تصمیمشان بازداشت. آن از «تدليةٌ الدلو» است یعنی فرستاد دلو را به چاه. 

ذاقا: ذفوق: چشیدن. «ذاقا»: چشیدند آن دو. مراد شروع به خوردن و خوردن اندک است. 

طفقا: شروع کردند. در سوره طه/ ۱۲۱ نیز آمده است. 

بخصفان: خصف: چسباندن و قرار دادن «بخصفان» قرار می‌دهند. 

مستقر: قرار گاه و محل استقرار. به معنی استقرار نیز آید (مصدر- اسم مکان). 

متاع: هر آنچه از مال دنیا مورد بهره قرار گیرد متاع است و هر چه از آن لذت برند. 

حین: وقت. کم باشد یا دراز. مراد از آن در اینجا مصداق دوم است. 

شرحها 

آیات شریفه بقیه ماجرای گذشته را بیان می‌کند که به آدم و زنش دستور سکونت در آن باغ می‌رسد آن گاه با اضلال و وسوسه 
شیطان مرتکب خلاف می‌شوند و در نتیجه از آن محل رانده شده و در زمین استقرار می‌بابند. 

٩-و‏ یا دم اشکن نت و روک اج تکلا من یت ششما و لا ربا مذه اج 

در جریان سجده از زوجه آدم خبری نبود» ولی در سکنی گزیدن زوج او نیز آمده است. مراد از «جن» ظاهرا باغی است که آدم و 
زوجه‌اش در آن بودند جمله «فکلا. ...» روشنگر حد و مرز در زند گی است و نشان می‌دهد که حرامها در مقابل حلالها اند کک 
انس ککرتایخ الطالیین نمجه حرردا از درعت استه مراد ال ین خریش برد زرد را یه زحست انلاعی است در تفتسیر 
آحسن الحدیث ج۳ ص: ۳۸۶ 

جای دیگر آمده: لا بعکم مق اه کشقی طه/ ۱۱۷. 


۳۴۲6۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۹۲ از ۲۵۱ 
۰- کسوس لها الثیطانْ یی لَهُسا ما ووری عَلُما ین سوآتهما و قال ما تهاکما ریُکما عنْ هذه اجره ال آن تکونا ملکین أو 
تکونا ی خی 
علت وسوسه کردن آن بوده که عورت آنها را آشکار کند. در آیات بعدی خواهد آمد: یرم عَهُما لباسَهُما لیریهُما سَوٌآتهما از اين 
معلوم می‌شود: با خوردن از درخت لباسهای آنها ريخته و عورتشان آشکار شده است نه اينکه متوجه عورت خود نبوده‌اند و با 
خوردن از درخت معرفت پیدا کرده‌اند. و قال ... 
بیان وسوسه است» کلمه نان کونا تقدیرش لا کراهة ان تکوناه است خلاصه وسوسه آن بوده که: خدا شما را از این درخحت 
نهی نکرده مگر برای آنکه خوش ندارد شما دو فرشته و با همیشگی باشید» نتیجه آنکه: اگر از این درخت بخورید فرشته يا 
جاودانی خواهید بود. در سوره طه/ ۱۲۰ آمده: 
.. ال یا دم َلْ دک علی مره لد و مک لا تیلی. 
۱-و اسهم ی لکما من انَاصحین. 
از اين آیه به نظر می‌آید که ابلیس بر آن دو مجسم شده و روبرو و سخن گفته است از سوره نمل آیه ۱۷ و خشر لشلیمات نود من 
ان و انس و لیر و از آیه ۳۹قال عفر من الْجنْ نا آتیکک به ... و از سوره سبا آیه ۱۲ و من اج من یل ین تیه .. 
معلوم می‌شود که جن مانند فرشته می‌تواند مجسم شده و به صورت انسان در آید. چنان که ملائکه در صورت انسانها پیش ابراهیم 
و لوط علیهما الشرلام آمدند و آن دو آنها را نشناختند تا فرشتگان خود را معرفی کردند علی هذا شیطان که به حکم کات من الْجنْ 
ققْمق عن آثر یه کهف/ ۰ از جن بود مجسم شده و آنها را وسوسه کرده و سوگند یاد کرده است. 
۲- لها ور تلا ذاقا اسرد ما سَوأََُما و تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۲۸۷ 
طفقا یَخصفان علیهما من ورق اه 
.با غرور و فریب آنها را به زیر کشید و لغزش داد بنا بر آیات بعدی خوردن اندکی از درخت لباسهای آن دو را ریخت و شروع 
کردند که با ب رگ درختان ستر عورت کننده در ظاهر لباس ظاهری از آنها کنده شد و در باطن لباس تقوی. 
در همین گرفتاری ندای خدا رسید: 
و نادامما یهام آلهکما عن تلکما النْجرَة وف تکما اسان آکما عدُ ین ندای خداوندی آنها را متوجه کرد که چه 
اشتباه بزرگی کرده‌اند. 
۳- قالا رین ناسنا و اذل تفر آنا و توعتنا کول من الخایرین. 
چاره‌ای جز استغاثه به خدا نداشتند که اشتباهشان را جبران کند» این می‌رساند که مسئله باز گشت و توبه جبران کننده خسران است. 
۴- قال او بفشکم لیفض عَدو و لکم فی ال مسر و متا الی جین. 
در اين آیه «اهبطواء به لفظ جمع و در آیه قال امبطا منها جمیعاً.. 
طه/ ۱۲۳ به لفظ تثنیه آمده است. از اين تعبیر به نظر می آید که هبوط آن دو هبوط همه انسانها بوده و یا مراد جمع لغوی است که 
گفته‌اند: بو الائنان و ما فوقها جماعة» بَ کم لبقض عَدوٌ ظاهرش اشاره به کشا کش و رقابتها و دشمنی میان انسانهاست که یک 
مر طیعی می‌باشند مسلله دوم استقزار انسان در زمین و انتفاده از مواعب تلا اوقت ع رگ اننت, 
محلی که آدم و زنش در آن بودندء زندگی در آن محل به حکم: اد کل تجوع فیها و لا فری و آنکک لا تما فیها و لا تَضحی 
طه/ ۱۱۸ و ۱۱۹ با زندگی کنونی متفاوت بود به هر حال هبوط و خروج آدم از آن زندگی تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۸۸ 
و سکونت در زمین مشمول دو حکم طبیعی بود: وجود رقابت و عداوت میان انسانها و بهره‌مندی از نعمتها تا مرگ و اگر «حین» 


راجع به عموم باشد مراد از آن انقراض بشریت است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۹۳ از ۲۵۱ 
۵- قال فیها تخبون و فیها تموتون و منها تخرَجون. 


حکم سومی انسانها است که زندگی و مرگ آنها در روی زمین بوده و در آخرت نیز از زمین برانگیخته خواهند شد. 
نکته‌ها 


این ماجرا: ماجرای آدم و سجود ملائکه و امتناع ابلیس در سوره‌های بقره. اعراف» حجرء طه» ص و مانند آن آمده است. این واقعه 
از نظر مولف یکی از متشابهات بزرگ قرآن مجید است» هر چه فکر می کنم در پیاده شدن این قصه فکرم به جایی نمی‌رسد که 
وجدانم آرام باشد به نظر می‌آید که خدا نخواسته بیشتر از آنچه فرموده. بیان نماید و برای استفاده انسانها همین قدر کافی بوده 
است و گرنه بیشتر بیان می‌فرمود. 

به نظر بعضی, این آیات اشاره است به روابط طبیعی انسان و ملک و شیطان که به صورت حکایت. امس نهی» مخالفت و عصیان 
بیان شده است و گرنه» امر و نهی و مخالفت و غیره در کار نبوده است. و تکوین به صورت تشریع بیان شده است. 

در این صورت وعده جهنم برای ابلیس یعنی چه؟ و آن گهی آیات ما بعد که خواهد آمد حکایت از واقعه و ماجرایی دارند که 
می گوید: ای فرزندان آدم شیطان شما را فریب ندهد چنان که پدر و مادرتان را از بهشت خارج کرد. 

آیا آدم بشر اولی بود یا از میان انسانها برخاست؟ ظهور آیات در اولی است. باغی که آدم در آن بود روی اين زمین بود یا در جای 
دیگری؟ هبوط آدم تفسیر حسن الحدیث ج۳) ص: ۳۸۹ 

و زنش, پائین آمدن از مکان بالایی بود یا خروج از جایی به جایی؟ وسوسه شیطان رو در رو بود يا القاء قلبی؟» به حکم نی جاعل 
فی اازشی لد او برای ژمیخ آفریده شنه برد اگر مخالفت دا نمی کرد چه می‌شد؟ آباتوفتی کهاز خاک آفربده شل یکت اقبباق 
با علم و معرفت و پیغمبر گردید یا بعد از مدتهاء علم و معرفت پیدا کرد آیا مراد از فاذا موه و تحت فیه من روحی وال 
ساجدین آن است که مثل عصای موسی مجسمه گلی و خشکیده. انسان کاملی و حتی پیغمبر شد یا مراد از نفخ فیه من ژوحی 
رسیدن به حالت تفکر و عقل بود؟ آیا خوردن از درخت لباسهای آن دو را ریخت؟ و یا با خوردن آن حالت دیگر در آنها پدید 
آمد؟ و آیه‌های دیگر ی 

در عین» حال این قصه استفاده‌های علمی و عملی بیشتر را در برگرفته که خواندن و توجه کردن به آن انسان را به حقائق زیادی 
رهنمون می‌شود و انسان می‌داند تا دم مرگ با نیروهای رحمانی و شیطانی روبرو است تا از کدام جهت تغذیه شده و انسان را به 
سعادت برساند و یا در لجنزار طبیعت بدبخت گرداند. 

امید است خدا ما را از این قصه هر چه کاملتر آ گاه فرماید. 

مطلب دیگر: در همه آیاتی که شیطان به خدا می گوید بند گانت را فریب خواهم داد خدا نفرموده: نخواهم گذاشت چنین کاری 
بکنی بلکه در محلی در جواب او فرموده: 1 عبادی لیس لک علَیهم شطانْ و نیز فرموده: تو و پیروانت را به آتش خواهم کشید» 
تسلط نداشتن شیطان به بند گان خالص خدا از آن جهت است که در اثر نیروی ایمان از شیطان پیروی نمی کنند و اگر اشتباه نمایند 
به زودی توبه می‌کنند. 

به هر حال این یک واقعیت است که وجود انسان مع رکه حق و باطل و توحید و شرک است از اين آیات و آیات بعدی به خوبی 
روشن می‌شود که هر که در زندگی تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۹۰ 

عنان را به دست شیطان بدهد» زند گی برای او جز شقاوت نخواهد زائید. آن دم که بشر شروع به کاری می‌کند الحّس ال 
ُوسوسْ فی ضَدٌّور الّاس در حاشیه اراده اوست» اگر به خدا پناه برد و خدا را در نظر آورد» در راه حق و عدالت خواهد بود و گرنه 


ام ادا و فسای ای ی کر اهلد کف کب اه شم یه علات. اک ماه ال عنم 
۳ و را در پیس حو باهی حود و < و ب اخرت را به د ند 9 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۱۴ از ۲۵۱ 
این قضّه در قرآن در چندین جا که تکرار شده است بی‌جهت و برای داستانسرایی نیست. بلکه هشداری است برای انسانها که به 
خود آیند و بدانند کار جهان و کار طبیعت را نمی‌توان سرسری گرفت. جهانی که ابو لهب‌ها اهل آتش و سلمانها از خانواده وحی 
شدند رسول خدا صلی اه علبه و اله به دخترش فاطمه علیهم التبلام می‌گوبد: فاطمه عمل کن من در پیش خدا برای تو کاری 
نتوانم کرد: 
«فاطمة اعملی فانی لا اغنی عنکک من اللّه شیثاء. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳٩۱‏ 
[سوره الاعراف (۷): آبات ۲۶ تا ۳۶] 
اشاره 


با نی آدمشد نا علیکملیسا باری سزآیکم و ریش و لیام وی ذیک یز ذلک من آیات له تَذ کرو (۲۶) با نی 
آدم لا فلکم لین کما آشوج آَبویکم بن ال برع عتهما تما یرما سوآتهما راکع هو وله ین عیث لا تروتهم ‏ 
جعلنا الباطین أَولياء لین لا بو (۲۷) و |ذا لوا فاحشمٌ قالُواو جذن علیها آبا‌نا و له نا بهاقل ان له لیر بالَفخشاء آ 
تون علی لهس افو (0۸ فلز ی بافعط و یا وجوعکم عند کل عنرچد و اوه مخلمتین 1 لین کم یاک 
دون (۲۹ فریقاً هدی و فریقا عق علبهم السَلالا نم نذا لنباطین أَلياء من ن ون له و یسب هم لو (۳۰) 

یا نی دم شلوا زیتکم عند کل عدجی و کلوا و اشرئوا و لا ثشرفوا لا بح المشرفیی (۳۱ فل من عوع یله له ای خر 
ایو و الطییات من الق قل جی لین آمنوا فی ایا الا خالُیع القینبة کذلک نف ال یا وم شون (۳۷) فلْ نم 
رم ری اُواجش ما ظهر نها و ما بط و الم و لیف : ی اوآ تشم گوا باه مان په قطان ون توا علی اه ما لا 
عون (۳۳ و کل دا جام هم لا نت جزون سای لا بنتفیمون (۳ با یی آذم ٍق کم سل نکم یو 
علیکم آیتیق ای و آضلح فلا وف غلیهم ولا هُم یرون (۳۵) 

و لین دابیات و اعتکیزوا عنها ولیک أضحابٍ الار مغ فیها لو (۳۶) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۹۲ 

۶- ای فرزندان آدم ما بر شما لباسی نازل کردیم که عورتهای شما را می‌پوشاند و بر شما زینت نازل کردیم (ولی) لباس تقوی آن 
بهتر است. اینها از آیه‌های خدا است شاید آنها اندرز گيرند. 

۷- ای فرزندان آدم شیطان شما را فریب ندهد چنان که پدر و مادرتان را از جنت بیرون کرد لباسهای آن دو را می کند تا 
عورتهایشان را بر آنها نشان دهد او و پارانش شما را از محلی که هستند می‌بینند (ولی) شما آنها را نمی‌بینید» ما شیطانها را دوستان 
کسانی قرار داده‌ايم که ایمان نمی آورند. 

۸- و چون کار بدی کنند گویند: پدرانمان را بر آن يافته‌ایم: خدا ما را به آن امر کرده است. بگو: خدا به فحشاء امر نمی کند ۲ب 
بر خدا چیزی نسبت می‌دهید که نمی‌دانید؟! 

۵۹- بگو: پرورد گارم به عدالت فرمان داده» (عدالت کنید) و توجه خویش را در هر- معبد ثابت و استوار نمائید و خدا را در حال 
اخلاص عبادت بخوانید. چنان که شما را آفریده باز می‌گردید (زنده می‌شوید). 

۰- در حالی که گروهی را هدایت کرده و گروهی ضلالت بر آنها حتمی شده زیرا که آنها به جای خدا شیاطین را سرپرستان 
گرفتند و گمان دارند که هدایت یافته‌اند. تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۹۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۵ از ۲۵۱ 
۱- ای فرزندان آدم: زینت خود را در هر معبدی به تن کنید و بخورید و بیاشامید و اسراف نکنید که خدا اسرافکاران را دوست 
نمی‌دارد. 
۲- بگو. چه کسی حرام کرد زینتی را که خدا برای بند گانش پدید آورده و (چه کسی حرام کرده) روزیهای پاکیزه را؟ بگو آنها 
در آخرت مخصوص کسانی است که در دنیا ایمان آورده‌اند. این چنین آیات را برای قوم با فهم بیان می‌کنیم. 
۳- بگو: پرورد گارم فقط کارهای زشت را آنچه عیان است و آنچه پنهان» حرام کرده است و گناه و ظلم به ناحق را و اینکه به 
خدا شریکک گردانید چیزی را که دلیل به آن نازل نکرده و اينکه راجع به خدا چیزی را که نمی‌دانید بگوئید. 
۴- برای هر امت مدتی هست. چون مدتشان نزدیکک شود نه ساعتی به تأخیر می‌افتند و نه مقدم می‌شوند. 
۵- ای فرزندان آدم اگر پیامبرانی از خودتان سوی شما آیند که آیه‌های مرا بر شما می‌خوانند هر که پرهیز کاری کند و خود را 
اصلاح نمایید برای آنها ترسی و اندوهی تشگ 
۶- و کسانی که آیات ما را تکذیب کنند و از آنها سرکشی کنند. آنها اهل آتش هستند و در آن جاودانانند. 


کلمه‌ها 


ریشا: ریش: زینت. طبرسی فرموده: ریش آن است که در آن زینت و زیبایی بوده باشد و از آن است «ریش الطائر» پرهای پرنده. 
ظاهرا آن به زینت طبیعی مثل مو و مصنوعی مثل لباس و غیره شامل است. 

لا یفتننکم: فتنه: امتحان. به ضلال و شرکک و عذاب نیز گفته می‌شود «لا یفتننکم» به فتنه و ضلالت نیاندازد شما را. 

ینزع: نزع: کندن. «نزع الشیء من مکانه: قلعه». تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۹۴ 

قبیله: قبیل شاید جمع قبیله باشد مراد از آن شیاطین دیگر از جن است در مجمع البیان آن را نسل معنی کرده است. قرآن صریح 
است که قطان فرزندان دارد | متعلونه و درد َولیاء کهف/ ۵۰. 

فاحشه: فاحشه و فحشاء: کار بسیار بد. جمع آن فواحش است. 

الط فکالت: و سقبه‌ای, کهاز روی غذالت باشل, 

سلطان: تسلط. دلیل. 

یقصون: قصص (بر وزن شرف) س رگذشت و نقل س رگذشت. اسم و مصدر هر دو آمده است «یقصون» نقل می‌کنند» حکایت 
من کنر 

(می خوانند). 

شرحها 

آیات بازده گانه نتبجه گیری از ماجرای آدم و تمرد ابلیس و اضلال آدم است. به فرزندان آدم دستور داده شده که از جریان اغفال 
شدن آدم پند بگیرند که شیطان در کمین همه می‌باشد در اين آیات خطاب يا یّنی آدم چهار بار تکرار شده است» یکی درباره 
اینکه: شیطان شما را مانند پدر و مادر اولیه در فتنه نياندازد؛ دو خطاب دیگر راجع به ملاحظه تقوی و مرزهای زند گی است که در 
صورت مراعات فرمان خدا می‌شود از شر شیطان نجات یافت. چهارمی یک حکم کلی راجم به اطاعت از پیامبران و سرپیچی از 
طاعت آنهاست و نیز روشن می‌شود که این مطالب راجع به همه ادیان بوده است و اين معیارها مخصوص به دین اسلام نمی‌باشد. 


۶- یا بینی آدم قَذ أنّلنا عیِکم لباساً ُواری مَوْآَتکم و ریشا. تفسیر حسن الحدیث. ج۳ ص: ۳۹۵ 


مراد از انزال ظاهرا خلقت است. چنان که درباره چهارپایان نیز آمده: 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۹۶ از ۲۵۱ 
و رل تکع مق لام تما أَُواج زمر/ ۶ اين تعبیر بدان علت است که همه چیز از مشیت خدا سرچشمه گرفته است. 
در جای دیگر آمده: نبارهای همه اشیاء نزد ماست و از آنهابهاندازهنازل می‌کنیم ون مق شء ز نا ره و ما نله بر 
فلوم حجر/ ۲۱. 
آیه و است در اینکه وجود لباس برای دفع ضرورت طبیعی است و انسان فطرتا خوش دارد که قسمتهایی از بدنش را پپوشاند. و 
خدا بر انسان منت نهاده و برای او لباس به وجود آورده که خود را بپوشاند و نیز زینت طبیعی و مصنوعی به وجود آورده که خود 
را زینت کند و خوشایند باشد. چنان که بعدا خواهد آمد. ظاهرا «ریشا» به لباس هم شامل است چنان که غیر لباس را نیز در بر 
نی گنرد 
و باس ائْفُوی ذلکک یه ولی لباس تقوی و پرهیز کاری که چون هالهای از نور انسان را می‌پوشاند و رذائل اخلاقی و عصیان و 
تمرده و عواقب گناه و عقوبت را مستور و محو می‌کند. از لباس ظاهری و زینت بهتر است که موجب سعادت هر دو جهان است؛ 
این هر دو لباس ظاهری و باطنی از آدم و زوجه‌اش کنده شد. 
ذلک من آیات له للم کنو اين لباس و زینت از آیات و موهبات خداست تا از بودن و کنده شدن آن لباس تقوی را یادآور 
شون 
۷- با نی آدم لا یم المیطانْ کما آخرج کم من اجه بثرع علهما لیات هُما یریما موآنهما له براکم هو بل من عبت 
لا ترزنهم شیطان با اغفالش» لباس ظاهری و لباس تقوی را از آدم و زوجه‌اش کند و آنچه را که ناپسند می‌داشتند از نمودار شدن 
عورتشان و خروج از جنّت که تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۹۶ 
عاقبت گناه بود به آنها نشان داد» ولی او از فرزندان آدم فقط لباس تقوی را می‌کند و عواقب ناپسند آن را که رسوایی دنیا و 
آشکار شدن فساد و رذائل اخلاقی در آن و عذاب آخرت است به انسان نشان می‌دهد. لذا می‌فرماید: شیطان شما را گمراه نکند .. 
جمله له راخ ... تأکید مطلب سابق است یعنی به هوش باشید که او و بارانش شما را می‌بینند و در کمین هستند» شما فکر 
می‌کنید که کسی در پی شما نیست. آیه ظاهر است در آنکه نسل کنونی بشر به یک پدر و مادر منتهی می‌شود و نیز شیاطین انسان 
را می‌بینند ۱۱). 
جعلنا شیاین أَولاء لین ابو 
این جمله بیان می‌کند که تصرف و اغفال شیاطین فقط راجع به کسانی است که تسلیم خدا نمی‌شوند ولی اهل ایمان و بندگان 
خالص از شر او در امان خواهند بود. اد عبایی لیس لک یم سلطا اسراء/ ۶۵. 
۸- و |ذا لوا فاقوا وجذُنا عیها آبانا و له نا بها از جربان امر و نهی آدم و ظاهر شدن عورتشان معلوم گردید که خدا 
به کارهای بد دستور نمی‌دهد بلکه از آنها نهی می کند بدین مناسبت یکی از بدعتهای مشر کین نقل و رد شده است و آن اینکه: 
چون کار بدی می کردند در مقام اعتذار می‌گفتند پدرانمان را در این عمل یافته‌ايم و شاید در اثر حسن ظن به پدرانشان مین گفیك: 
آنها بر حق بودند و روی دستور خدا آن کار را می‌کردند پس ما نیز به این کار مأمور هستیم» خدا به رسولش دستور می‌دهد که به 
آنها بگو: دا به فحشاء امر نمی‌کند و آن را از روی جهل به خدا نسبت می‌دهید: فلا له لا یأر شام افو عَلی له ما 


لا تقلمُون پیداست که با این کلام ناحق بودن پدرانشان نیز روشن می‌شود. 


(۱) «حیث» دلالت بر مکان دارد یعنی آنها از هر مکانی که در آن هستند شما را می‌بینند. 


لیر انیت الحدیث ج ۳ ص!: ۳۹۷ 
در مجمع البیان نقل شده: این آیه اشاره است به طواف مشرکان که لخت و عور طواف می کردند و می گفتند: در لباسی که با آن 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۱۹۷ از ۲۵۱ 
گناه کرده‌ايم نمی کنیم» زن در حالی که فقط چیز جزئی بر عورتش می‌بست طواف می کرد و می گفت: 
الیوم یبدو بعضه او کله فما بدامنه فلا احله «۱» 
چون به آنها گفته می‌شد چنین کاری نکنید می گفتند: پدرانمان چنین می‌کردند. خدا این طور دستور داده است. 
نگارنده گوید: پس از فتح مکه آن گاه که سوره برائت به وسیله علی علیه التبلام بر اهل مکه خوانده شد این عمل ممنوع گردید. 
لفظ «فاحشة» در آیه شریفه با آن بدعت می‌سازد. 
4-فُل مر ری بالقشط و آفیقوا وجومَکم عند کل معشجد و اعوة مُخلصین له لین 
پس از روشن شدن اينکه خدا امر به فحشاء نمی کند در اين آبه آنچه خدا به آن امر کرده» بیان شده است. مراد از قسط عدالت در 
هر کار است و این نمی‌شود مگر آنکه انسان پیوسته توجهش به خدا بوده و بنده خالص خدا باشد و فرمان او را مد نظر قرار بدهد» 
لتزیمد از ابر تغالتر افگران. آمته است: 
مراد از مسجد هر معبدی است که شخص خدا را در آن عبادت ی کف بو« تشه سمی خیاوت س باب اهر آفقراز. خلت 
است به محل جمله قبلی» یعنی: «اقسطوا و اقیموا وجوهکم» جمله و اوه مُخلعین بیان و توضیح ابت نگاه داشتن وجوه در هر 


(۱) فاعل «یبدو» آلت تناسلی زن است. یعنی امروز بعض يا همه آلت تناسلیم آشکار می‌شود؛ آنچه آشکار شده نگاه کردنش را 
حلال نمی کنم. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۹۸ 

این جمله تعلیل صدر آیه است یعنی عدالت کنید و پیوسته در عبادت خدا باشید زیرا همانطور که شما را آفریده در آخرت بر 
می‌گردید و زنده می‌شوید و پاداش یا کیفر می‌بینید. بقیه سخن در آیه بعدی. 

۳۰-فریقاً هدی و فریقا عق عَلیهم الضَلاله 

ظاهر آن است که «فریقا» حال باشد از فاعل «تعودون» یعنی بر می گردید در حالی که گروهی را خدا هدایت کرده و گروهی 
گمراهی بر آنها حتمی شده است به عبارت دیگر: عدالت کنید و بنده خالص خدا باشید زیرا همانطور که شما را آفریده و به دو 
گروه حق و باطل تقسیم شده‌اید در همین حال به طرف خدا برمی گردید. 

چون ضلالت با اختیار خود شخص است لذا نفرموده: «و فريقا اضل» آن گاه در بیان علت ضلالت گروه دوم فرموده: 

تم نذا المباطین لاه من دون الّه و بَختبون أنَهُمْ تون 

بدانجهت گمراه شدند که به جای خدا شیاطین را دوستان و سرپرستان خود گرفتند و روی عدم دقت که دارند فکر می کنند که در 
هد‌ایشند. 

۳- با ینی آدم وا زیککم عند کل ممجد و لوا و اربوا ولا ٌشرفوا لا محث الْمشرفین. 

این آیه شامل سه امر و یک نهی است که همه متفرع بر قصه آدم می‌باشد اول اخذ زینت در هر معبد عبارت است در وقت عبادت 
و در وقت آمدن به مساجد و نماز جمعه و عید با لباسهای پاکیزه و معطر و موهای شانه زده حاضر باشیم که یکک نوع وقار در مقابل 
خدا و مردم است (نه مثل کفار مکه که لخت و عور طواف می کردند) این تفسیر از ائمه طاهرین علیهم الشلام نقل شده است دوم و 
سوّم تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۹۹ 

امر به خوردن و آشامیدن که بر انسان مباح و متفرع بر فکلا من یت شتما می‌باشد» چهارم نهی از اسراف و اتلاف و شاید خوردن 
از روی حرام که با لا بح المشرفینّ تعلیل شده است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۹۸ از ۲۵۱ 
۲- قل من رم زين له ای أرَج لعباده و الطیات من الرزق اين آیه در رابطه با آیه قبلی است که امر به اخذ زینت و اکل و 
شرب می کند. مراد از زینت هر چیزی است که انسان با آن آراسته و زیبا می‌شود اعم از لباس و مانند آن, تعبیر به «اخرج» شاید 
برای آن باشد که خدا به حکم فطرت بر بشر اهمیت و لزوم آن را اظهار کرده است و انسان احساس می‌کند که در زندگی 
اجتماعی به زینت احتیاج حتمی دارد «طیبات رزق» عبارتند از چیزهای موافق طبع و دلچسب از قبیل خوراک و ازدواج و نوشیدنیها 
و مانند آن که همه موافق طبعند. ولی قسط و عدم اسراف باید در آنها ملحوظ باشد چنان که گذشت. 
منظور از «عباده» به قرینه ما بعد آیه همه بندگان است اعم از مزمن و کافر زیر به حکم کت هولاء و وّلاء من عطاء ریک 
اسراء/ ۲۰ همه در مواهب طبیعی شریکند. 
به هر حال: زینت و طیبات رزق در زندگی انسان آن مقام را دارد که اگر آن دو نبودند زندگی از بین می‌رفت لحن آیه که در 
صورت استفهام انکاری است گویی تاختن است بر عقائدی که در این زمینه وجود داشته و یا ممکن بود از فریفته شدن آدم نتیجه 
بگیرند که بهتر است انسان به لذات دنیا نزدیک نشود ولی قرآن با امر به قسط و عدم اسرافه آن را مهار و تجویز کرده است و 
ظاهرا بدین جهت به رسول خدا صلی اللّه علیه و اله خطاب شده که به مردم بگو .. 
من ی وا فی ایغ لا دا مالقا تسیر آصن الحدیثه چ۳ ص: ۳۰۰ 
اق رعاآم )سا ارس ان ی مق ورف لاه الا با مق اس وا هه ات کت بش و تیور قیفر دا مال هن 
در آخرت مخصوص به اهل ایمان است یعنی آنها در روز قیامت مخصوص است به کسانی که در زندگی دنیا ایمان آورده‌اند. 
علی علیه التّلام در نهح البلا.غه فرموده: بند گان خدا بدانید که پرهی زگاران امروز دنیا و فردای آخرت را بردند. با اهل دنیا در 
دنیائشان شریک شدند ولی اهل دنیا در آخرت آنها شریک نگشتند «۱». 
کذلک سل الم ون چون اهل فهم و درک از اين مطالب بهره‌مند می‌شوند لذا روی سخن متوجه به آنها شده است» 
علم در اینجا به معنی تعقل و فهم است مثل: گذلک تضَل الوم یلو روم/ ۲۸ 
۳- قل نما عم ربّی الواحش ما طهر منها و ما بط و لاثم و البفی پکیر الق و آن تشر کوا باه مالغ بل به مرلطانً و آن تلو 
ها تا 
مطالب گذشته به نظر انسان می‌آورد که ای کاش: خدا محرمات را نیز بیان می‌فرمود» این آیه در رابطه با آن داعی است. فواحش 
بنا بر معنای لغوی گناهانی است که قبحشان زیاد است نظیر زنا و لواط و امثال آن, اثم که در اصل به معنی ضرر است باید گناهانی 
کمتر از فواحش باشد نظیر شرب خمر و مانند آن» بغی به ظلم و تعدی بر دیگران؛ تطبیق می‌شود بعر ال قید توضیحی است یا 
بغیی که از روی اشتباه نباشد» ش رک به خدا شامل همه گونه افراد ش رک است مالغ یل ... قید توضیحی است» نسبت چیزی بر 


خدا بدون علم آن است 


(۱) 

و آغلموا غباد الزد ان المتقین ذهبوا بعاجل الدنیا و آجل الاخرة فشارکوا اهل الدنیا فی دنیاهم و لم یشا رکهم اهل الدنیا فی آخرتهم». 
[.....] تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۰۱ 

که از جانب خود چیزی را حلال یا حرام خوانده و به خدا نسبت بدهیم. 

از امام صادق علیه ال لام نقل شده: از دو خصات به پرهیز که در آن هلاک شده هر که هلاک شده است. بپرهیز از اينکه با رآی 
خود فتوی بدهی و به آنچه نمی‌دانی ایمان بیاوری 4۱۱. 


۴- و لکل أمة أجل فٌاذا جاء أجلَهُم لا بستأحژون ساعٌ ولا بَشتفدمون. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۹ از ۲۵۱ 
این مطلب در سوره‌های یونس/ ۰۴۹ حجر/ ۵ نحل/ ۶۱ مومنون/ ۴۳ و سباً/ ۳۰ نیز آمده است. دقت در آنها نشان می‌دهد که مراد 
از «امة» قوم و گروه را نیز شامل است این آیه ظاهرا استخراج از آیه قال فیها نیون و فیها تون است که روشن می‌کند امتها نیز 
مانند افراد انسان اجل دارند. مراد از جاء آجلم نزدیکک شدن اجل است تون به معنی تأخیر افتادن یَشْیَمَدمُونْ به معنای جلو 
افتادن می‌باشد یعنی چون اجلشان نزدیک شد فقط در ساعت معین از بین میروند نه ساعتی به تأخیر می‌افتند و نه مقدم می‌شوند؛ 
قهرا مراد قوس نزولی امتهاست نه اینکه افراد آن از بین بروند بلکه امت بودن و آن جنبه و روح اشتراکی از بین می‌رود رجوع شود 
به سوره بونس/ ۴۹. 

۵- یا نی آدم ما کم رل ملکم ضو علیکم آیانی کمن اقی و لح فلا وف غلیهم ولا شم تون ان آیه و ما بعد 
آن نظیر آیه ۳۸ و ۳۹ بقره است که در حین هبوط به آدم و زوجه‌اش خطاب شد. این خطاب راجع به همه ادیان و همه انسانهاست 
«اتقی» در مقام پرهیز از گناهان؛ «اصلح» در مقام انجام اعمال نیک است یعنی هر که 


(۱) «و اياک و خصلتین فیهما هلک من هلکک: ایاک ان تفتی الناس برآیکک و تدین بما لا تعلم». 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۰۲ 

از گناهان دوری کرده و با اعمال شایسته خود اصلاح کند» در جمله فلا حرف لیم ... عوف راجع به فقدان نعمت در آینده و 
اندوه راجع به کمبود حاضر است» آن در قیامت به حد کافی قابل پیاده شدن است و در دنیا نسبی می‌باشد. 

ظاهرا آن در آیه راجع به سعادت و توفیق هر دو جهان است. 

۳۶-و لین کدی انا و اشتکبژوا عنها ولیک أَضحات ار هم فیها اون 

شق دوم روبرو شدن با ادیان آسمانی است «تکذیب» در صورتی است که مطلب به شخص تبلیغ شده و مورد توجه باشد که اینگونه 
آدم از روی عناد کافر می‌شود و اهل آتش است. راجع به خلود در ذیل آیه ۱۲۸ از سوره انعام توضیح داده شده است. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۳؛ ص! ۳.۳ 
[سوره الأعراف (۷): آبات ۳۷ تا ۴۲] 
اشاره 


منم یقن ری علی له جذبا از لب یه آلیک هم تمدینهم ین الکاب عتی |ذا جاثهم رشن مارا یم 

ون وف در اه | هم وا کافریق (۳۷) قال ادتلوا فی تم قذ خلت بن یلکم ین 
ان و لس فی ار ما دکث ما لعتث آختها علی |۱3 ازگوا نها جمیً ات رام ولاهم وا مولاء وا قنهع ا 
فا ادخ و لکن لا تشون (۲۸ وعالث آولاملغرافعقم کال تکم یدمن قضلٍ لوف [عذاب یم کم 
تکیبون (۳۹) لین دبا بآ انا و اشتکبژوا عنها لا ی هم توا الشماء و لا دنل علی تلج اْجمَل فی سم اخاظا و 
گذلک تجزی المجرمین (۴۰ له ين مج مها و ین فوقهع واش و کذیک تجزی الشالیی (۴۱) 

و لین آمتوا روا الصَالحات لا کلف تسا لا ژسعها ولیک أَضحات اه مغ فیها ادن (۴۷) 

۷- کیست ظالمتر از کسی که بر خدا دروغ بندد يا آیات خدا را تکذیب کند نصیب آنها از آنچه معین شده (در دنیا) به آنها 
می‌رسد. تا وقتی فرستاد گان ما پیش آنها آیند که جانشان را بگیرند. گویند: کجاست آنچه جز خدا می‌خواندید؟ گویند: 


آنها از ما گم شدند و بر علیه خویش گواهی دهند که کافر بوده‌اند. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۰۰ از ۲۵۱ 
۸- (خدا) گوید: با گروه‌های جن و انس که پیش از شما د رگذشته‌اند وارد آتش شوید تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۴۰۴ 
هر وقت امتی درون شود امت همکار خود را لعنت کند. تا چون همگی در آنجا مجتمع شوند. پیروانشان درباره پیشوایانشان گویند: 
پرورد گارا اینها ما را گمراه کردند» عذاب ایشان را از آتش دو چندان بده خدا گوید: همه را دو چندان است و لیکن نمی‌دانید. 
۹- پیشوایانشان به پیروانشان گویند: شما را بر ما برتری نبود» به سزای اعمالی که می کردید عذاب دو چندان را تحمل کنید. 
۰- کسانی که آیات مارا تکذیب کرده و از آنها گردن کشیده‌اند» درهای آسمان برای آنها باز نمی‌شود و به بهشت درون 
نمی‌شوند تا طناب کشتی به سوراخ سوزان در شود بد کاران را چنین سزا می‌دهیم. 
۱- آنها را از جهنم بستری هست و از بالایشان پرده‌هایی (از آتش) می‌باشد و ستمگران را چنین سزا می‌دهیم. 
۲- کسانی که ایمان آورده و اعمال شایسته انجام داده‌اند هیچکس را جز کمتر از توانش تکلیف نمی کنیم آنها اهل بهشتند» فقط 


آنها در بهشت جاودانانند. 
کلمه‌ها 


افتراء: فری: قطع و شکافتن. فریه: دروغ. افتراء: دروغ ساختن. 

نصیبهم: نصب (بر وزن عقل) رنج دادن و رنج دیدن و برپاداشتن. نصیب: 

بهره معین و ثابت. 

یتوفونهم: توفی: اخذ تمام. «یتوفونهم» می گیرند آنها را (می‌میرانند آنها را). 

این: (بر وزن خیمه): کجا. اسمی است که با آن از مکان شیء سال می‌شود. 

خلت: خلاء و خلو: خالی شدن. «خلت»: گذشت. در گذشت زمان و مکان بکار رود. تفسیر حسن الحدیث. ج ۳ ص: ۴۰۵ 

اختها: اخت: خواهر و نظیر. مراد از آن معنای دوم است. 

ادارکوا: درک (بر وزن شرف) و ادراک: رسیدن به چیزی. تدارکک: رسیدن به یکدیگر. «ادار کوا»: به یکدیگر رسیدند. آن در اصل 
تدار کوا است؛ تاء در دال ادغام شده و همزه وصل به اوّل آن آمده است. 

اخراهم: آخر (بکسر خاء): مقابل اول مونث آن اخری است «امّت اخری» امتی که به آخر مانده است. همچنین است اولی (بضم 
الف) که مونث اول است. 

ضعفا: ضعف (بکسر ضاد) دو برابر و بالاتر. 

یلج: ولوج: دخول. «حتی یلج»: تا داخل شود. 

الجمل: جمل (بر وزن شرف): شتر نر. ریسمان کشتی. (ریسمان ضخیم). 

سم: سم: سوراخ. سم کشنده را از آن سم گویند که نفوذ و سوراخ می‌کند. 

الخیاط: خیاط (بکسر خاء) سوزن «سم الخیاط»: سوراخ سوزن. 

مهاد: مهد: آماده شدن و آماده شدن. مهاد نیز به معنی آماده شده است. 

هم من جهن مهاذ: برای آنها از جهنم جای آماده شده‌ای هست. 

غواش: غشی: پوشانیدن و فرا گرفتن. غاشیه: فرا گیرنده. جمع آن «غواش» است. 

وسعها: وسع (بضم واو): طاقت و توانایی و کمتر از طاقت. اصل آن به معنی فراخی و گسترش است. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: ۴۰۶ 
شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۱۷ ۴۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۰۱ از ۲۵۱ 


آیات فوق مشروح آیه یا نی دم ما بعکم و ما بعد آن است بدین بیان که تکذیب کنند گان آیات خدا به حکم نظام خلقت تا 
رسیدن مرگ از اين زند گی بهره‌مند خواهند شد ولی پس از آن در ردیف تکذیب کنند گان دیگر قرار خواهند گرفت و هر امت 
به امتی که مقتدای او در تکذیب آیات خدا بوده لعنت خواهد کرد و خواهد گفت که خدایا عذاب آنها را دو چندان کن» و داخل 
شدن این اقوام به بهشت و رحمت خدا مانند آن است که ریسمان ضخمی از سوراخ سوزنی بگذرد در مقابل مردان با ایمان و 
یات ی و 

۷- : منم مقن افثری علی له کذبً و کذّب بآیاته ولیک یلصم بن الکتاب. 

مرا از انآ ای ایا کش و بیعت هن وت او دا آنیی تکلیب ادا همان ان کار کرد الب ون از 
آیه بعدی روشن می‌شود که مراد از افتراء کذب. ش رک به خداست. مراد از «الکتاب» نوشته شده و معین شده در علم خداست. 
یعنی: حالا که پیامبران حقاتق را به مردم شناسانده‌اند پس کیست ستمگرتر از کسی که .. 

در آیه دیگر آمده: کلا تمد هژلام و قولام من عطام تفکف و ماکان عطاه تیک معطورا اسرام/ ۵۷ که آهال نیا و هل آ تبرت هر و 
در دنیا از خدا در بهره‌مندی مدد خواهند گرفت. 

عّی اذا اشنا وم قالوا أ یی ما کم تون من ذون ال الوا وا عنا و شهذوا علی یه کاوا کافریت. 

این بهره‌مند شدن تا دم مرگ است که آن وقت ملانکه در حال قبض روح تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۴۰۷ 

". ۳ س سع_عن #۲ 
ص ی و یت رتست لت وت 

۸- قال اذخلوا فی عم لت بن یلک من الجن و انس نی ار 

آیه گذشته راجع به برزخ بود که آنجاملانکه خطاب کرده و می گفتند: 

ما کع . .. ولی این خطاب در آخرت از خداست. 

در المیزان می گوید: مخاطبها بعضی از کفار هستند که امتهایی از جِنّ و انس پیش از آنها مرده‌اند ولی آیه در این معنی است: 
داخل شوید در آنچه گذشتگان و آیند گان شما در آن داخل شده‌اند» نظم کلام بدین صورت برای آن است که روشن شود میان 
اولی‌ها و آخری‌ها تخاصم و جدال خواهد بود. 

کلم قَذ لت ین فیِکم من الْجنْ و لس در سوره احقاف/۱۸ و سوره فصلت/ ۲۵ نیز آمده است و این روشن می‌کند که جن هم 
مانند انسانها اجل معین دارند که تا به حال گروه‌هایی از آنها مرده و از دنیا رفته‌اند ولی شیطان که از آنها است تا انقراض بشریت 
مهلت دارد. 

کلما دخلث أََ لعنث آشتها ی اذاا5ارکوا فیها جبیعاً تا أَخراغ لأولامع ربا لام آضلونا َاتهع غذابا صغفا ین الا 

مراد از «اختها؛ امتی است که مقدم بر امت دیگر و در اعمال بد و کفر مقتدا و پیشوا بوده است و یا امامان جور هستند. 

چنان که از امام صادق علیه ال لام نقل شده که مراد پیشوایان ستمگر می‌باشند «یعنی ائمة الجور» اين جریان در سوره احزاب آیه 
۶۸-۶ نیز آمده است و نیز در سوره ابراهیم/ ۲۱- ۲۲ شعراء/ ۹۶- ۹٩‏ و جاهای دیگر نقل شده است. تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ 
ص ۰ ۴۳۰۸ 

رن ولاف ای مت انیت بضیخافت آتفربرای یه ساب لو اس رل بای گویته یه تیا درا غانب یی 
به هر حال هر امتی که داخل شود به امت پیشوا لعنت می‌کند و چون سابقی و لاحقی همه به هم رسیدند لاحقی‌ها از خدا آن 


درخواست را می کنند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۰۲ از ۲۵۱ 
قال لکل قعت وک لا علتون دو مان بردن غلاب بر ای سانش ‌ها بهعلت ان ات کرد کمراه بودم دیگران را نو کیره 
کرده‌اند و برای لاحقی‌ها بدین علت است که خود گمراه شده و به سابقی‌ها نیز در اطاعت از امر آنهاء کمک کرده‌اند» از اين 
معلوم می‌شود که منظور از سابقی‌ها پیشوایان ستمگرند چنان که از امام صادق نقل شد. زیرا این تقابل در میان امّت گذشته و امت 
آینده چور در نمی‌آید و لک لا تَقلون ظاهرا برای آن است که دو شخص معذب از اندازه عذاب و درد یکدیگر آگاهی 
نمی توانند داشته باشند ولی خدا خبر می‌دهد که عذاب هر یک در نوبت خود مضاعف است. 
۹- و قالث آولامع رامع قما کان لکم علینا من فضل مَدوفُو لعذاب بما کتشم تکبون. 
تانق سک استاد رال درخراست غاب وم اوطری فان گیرژ نی گرد شعاه تشن ربا داریدی 
عذابتان کمتر باشد. شما هم در مقابل عملتان که دارای دو جنبه بود عذاب مضاعف را بچشید. به نظرم الف و لام «العذاب» برای 
عهد و اشاره به عذاب مضاعف است. 
۰- لین دا بآیانا و استکبژوا عنها لاتم هم آبواب الّماء و لا یلو اجه عّی یلج الجمل فی سم الخاط. 
اک اد اه ها فتاه اباب هه ار ی 
نیز موید آنست. و شاید مراد ابواب رحمت خدا باشد» گویند: برای رفتن ارواح و اعمال و دعاهای آنها درهای آسمان گشوده 
نمی‌شود در مجمع البیان تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۰۹ 
از امام باقر علیه الشلام» روح و عمل کفار نقل شده است جمله عتّی تلخ الجمَل ... 
حاکی است که دخولشان به بهشت غیر ممکن است بعضی‌ها جمل را شتر معنی کرده‌اند ولی مناسب سوزن» طناب ضخیم است 
وانگهی آن وقت لازم بود «بعیر» گفته شود چون این عدم امکان به شتر نر اختصاص ندارد. اين آیه شاید برای آنست که تخاصم و 
تشاجر به حال هیچ یک فائده‌ای ندارد و کذلک نی الَْجریینَ 
نه تنها سزای آنها بلکه مجازات همه مجرمان چنین است. 
۱- له من جع مها و ین زیم غواش و کذلک تجزی الشالمین. 
یعنی در جهنم جایگاه آماده‌ای دارند و عذابها همچون پرده‌هایی از بالای سس آنها را احاطه کرده است» ظاهرا این غواش همان 
باشد که به لفظ «سرادق» در آیه دیگر آمده است انا دنا للظالمین را أحاط بهمغ شررادفها که /:۲۸)سراخی یه معتی سرایرگه و 
خیمه است نتیجه اینکه: عذاب از بالا و پائین و هر طرف آنها را احاطه کرده است. سزای مطلق ظالمان چنین است. زیرا که ظلمشان 
در دنیا انسانها را از همه جا احاطه کرده بود (نعوذ باه من النار) اين آیه در سوره زمر/ ۱۶ بدین صورت آمده است: هم من فوقهم 
ظلل من ار و ین تختهم ظلل ذلک یحو ال به اد یا عباد امن 
۷-و لین آموا و عملوا لسَالحات لا کل تا ژشتها آولیک أَضحابٍ اجه هم فیها اد 
این آیه بیان حال گروه دوم و مقدمه است برای آیات بسدی: لا کلف سا ... برای آنست که در ایمان و عمل صالح فقط آن 
مقدار لازم است که در خور توانایی شخص باشد. «وسع» چنان که طبرسی فرموده پائین‌تر از توانایی انسان است. واقعیت ایمان و 
عمل صالح همان بهشت و ماندن در آنست. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۱۰ 
[سوره الاعراف (۷): آبات ۴۳ تا ۵۱] 


اشاره 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۰۳ از ۲۵۱ 
و تزغنا ما فی رورم من غل ری ین تختهم هار و قالا اند له ای کدنا لهذا و ماک یی لا آذ کید له لد 
ا ‏ 0 
وعدنا را قهل وجذتم ما وعد کم عانعن من هم نله له علی یی (۳۴ لین دوع سبیل ال 
یثتا رجا وج ود کلوون (۴۵ یم ججات و علی را رجا رد پییمشع و ناوات اج 
تلا علیکم م یذغلوما و هم یطمغون (۳۶ و | ضرقث آبصاژهع تقاء آضحاب ار او ری اتجتنا مع وم لالسین (۳۷) 
و نادیأیحاب راب رجاهم بییماهع الا ما آغنی عنکع جمفکخ و ما کم تتٍتکیزون (۴۸) ] هّلاء لین تم لا 
یلم لوخد اه لا وف علیکم و لا أََم رون (۴۹) و نادی أَضیحابٍ الّار َضحاب اجه آَنْأَفضُوا عَلینا من الماء 
آو ما رَرة م له الوا نله عرمَهما علی الکافرین (۵۰) لین انوا ديتهم لهواً و لمبا و عرهم لیا الا فالیژع تْساهم کما 
نشوا لقاء یمهم هذا و ما کانوا بآیاتنا بَعْحَدُون (۵۱) 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۱۱ 
۳- کینه‌ای که در سینه‌هایشان بود بیرون کرده‌ايم» از زیر (کاخ) آنها نهرها روان است» گویند: حمد خدایی را که ما را به اين 
(بهشت) رهبری کرد و اگر خدا رهبری نمی کرد ما راه نمی‌يافتيم» راستی پیغمبران خدای ما دین حق را آورده بودند. 
اک در اثر اعمالی که می کردید. به دست آورده‌اید. 
۴- اهل بهشت اهل آتش را ندا کنند که ما وعده پرورد گارمان را درست یافتیم آیا شما هم وعده پرورد گارتان را درست یافتید؟ 
گویند: آری. پس اعلام کننده‌ای میان آنها اعلام کند: لت الا بر تیگ از اس 
۵- (آنها) کسانی هستند که از راه خدا اعراض می‌کنند و آن را کج می‌روند و آنها به آخرت کافر می‌باشند. 
۶- میان اهل بهشت و اهل جهنم حائلی هست و در ارتفاعات آن مردانی هستند که همه اهل محشر را با علامتشان می‌شناسند و 
اهل بهشت را در حالی که داخل بهشت نشده و طمع آن دارند. ندا کرده گویند: سلام بر شما 
۷- و چون چشمشان به سوی اهل آتش بگردد: گویند: پرورد گارا ما را با ستمگران قرین مکن. 
۸- اهل اعراف مردانی را که با علائمشان می‌شناسند ندا کنند که جمع اموال و یاران و آن تکبر که می‌کردید از شما کفایت نکرد 
(کاری برای شما نساخت) 
۹- آیا همین‌ها بودند که قسم خوردید خدا رحمتی به آنها نمی‌رساند؛ داخل بهشت شوید نه خوفی برای شما هست و نه غمگین 


قن سیون 

۰- اهل آتش اهل بهشت را ندا کنند که از آب يا از آنچه خدا روزیتان داده بر ما بريزید گویند: خدا آن دو را بر کافران حرام 
کرده است. تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۱۲ 

۱- (آنها) کسانی هستند که دین خود را س رگرمی و بازیچه گرفته‌اند و زندگی دنیا مغرورشان کرده امروز آنها را فراموش 
می‌کنیم چنان که دیدار امروز را فراموش کردند و چنان که آیات ما را دانسته انکار می کردند. 


کلمه‌ها 


نزعنا: نزع: کندن و بیرون آوردن «نزعنا» کندیم. 
غل: (بکسر غین) عداوت و کینه. 
اورتتموها: بعنی - ارث داده شد ید آنْ را از ماده «ورت). 


موذن: ادن ( گنیر اول) و اذان: اعلام. «موذن): اعلام کننده. ادن موذن): اعلام رد اعلام کننده‌ای. 


۳۴۲۵86۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۰۲۶ از ۲۵۱ 
یصدون: صد: مانع شدن و اعراض «یصدون»: مانع می‌شوند. با اعراض می کنند. 
عوجا: عوج (بر وزن شرف) کج شدن هر چیز نصب شده مثل نیزه» دیوار. و بر وزن عنب به معنی انحراف در دین است و در اين 
صورت اسم مصدر می‌باشد تعقوتها عوجا بغتی #یسلکونها منحرفا» حجاب: حجب و حجاب: پنهان کردن و مانع شدن از دخول. 
حجاب به معنی پرده و مان نیز آید. مراد از آیه همین است. 
اعراف: عرف (بر وزن قفل): بال اسب کاکل خروس و قسمتهای بالای کوه و تپه. مراد از آن قسمتهای بالای حجاب است و بینَهُما 
حجاٍ و ی غراف رجالٌ یعنی میان اهل بهشت و آتش حائلی است و در بلندیهای آن حاثل مردانی هست. 
سیماهم: سیما: علامت و هیئت. 
تلقاء: تلقاء: طرف و جهت. ظرف مکان نیز آید «جلس تلقاء فلان» تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۱۳ 
یعنی مقابل او نشست. 
افیضوا: فیض: پر شدن. جاری شدن. «افیضوا»: بریزید و جاری کنید لهو: لهو: مشغول شدن و چیزی که مشغول می کند. لعب: بازی و 
کاری که برای غرض خیالی باشد نه حقیقی. 
ننساهم: نسی و نسیان: فراموش کردن و بی‌اعتنایی «ننساهم» فراموش می کنیم آنها را یعنی به آنها اعتنایی نمی کنيم. 
لقاء: روبرو شدن با شیء. «اللقاء مقابلاٌ الشیء و مصادفته معا» یعنی روبرو مصادف شدن با شیء. 


بجحدون: جحد: انکار از روی عمد. (بجحدون): دانسته انکار می کنند. 
شرحها 


ی و ی و اون 
این می‌رساند که همدیگر را خواهند دید و نیز روشن شده که میان اهل آتش و اهل بهشت حائلی است و در اعراف یعنی بلندیهای 
آن حائل مردانی خواهند بود که همه اهل بهشت و آتش را با علامت خواهند شناخت و با آنها سخن خواهند گفت. این می‌رساند 
که آنها مقامی بس بلند دارند که اجازه دارند در آن وقت و در آن محل سخن گویند: و نیز اعلام کننده‌ای اعلام خواهد کرد که: 
لعنت خدا بر ظالمان است. 

۳- و ترَغْنا ما فی ضُدُورهم من غل تجری من تشتهم اهاز 

ظهور آیه در آنست که کینه و عداوت و عواطف منفی که پیوسته انسان را رنج می‌دهد از قلوب اهل بهشت ب رکنده شده و دلهای 
کاملا آرامی خواهند تفسیر حسن تن ص: ۴۱۴ 

شته نان که از حقیرت باقر را ال علیه تقل شه انیت :۱ ۰ وصف نهرهایی که از زیر پای آنها روان است در سوره بقره 
گفته شله و در‌شوزه فشال واه آمد: و ی و تحتَهمْ حاکی است که آنها در 
قصرهای بلند بهشت ساکن خواهند شد. مر اسف ی عذان نیدا وتا فیشیی لداع هنتخ ایک 
بالق در جاهای متعدد از قرآن مجید گفتارهایی از اهل بهشت نقل شده که این جمله قسمتی از آنهاست و با این کلمات اقرار 
خواهند کرد که وسائل امروز آنها را خدا در دنیا فراهم آورده است و آنها را مورد امتنان قرار داده است. لفظ لد جاءَث ... به نظرم 
ی سا ام که مایت موه اهب 39 

و ودوا آن تلکم اه آورتُموها بسا کم تلو شابد بکار رفتن کلمه ارث برای آن باشد که دیگران بهشت را گذاشتند و ثرکث 
کردند و شما با عمل خود آن را بارث بردید. در مجمع البیان روایت شده: 


برای هر انسان منزلی در بهشت و منزلی در آتش هست. کافر منزل مومن را در آتش به ارث می‌برد و مومن منزل کافر را در 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۲۰۵ از ۲۵۱ 


بهست. 
نگارنده گوید: در اینصورت مومن نصف بهشت را به ارث برده است حال آنکه قرآن همه آن را می‌گوید چنان که در اين آیه 
می‌بینید و نیز در آیه تک ال لتی ثورت من عبادنا من کان یا مریم/ ۶۳ چون بهشت و نعمتهای اخروی «مانده» اعمال دنیا 


هستند و اد ین مانده‌های اعمال به انجام دهند گان اعمال می‌رسد شاید از این جهت لفظ ارث به کار برده شده است به نظر میآید 


(۱) 

تفسیر صافی «عن الباقر علیه السلام العداوة تنزع منهم» 

علی هذا دیگر از گفتگو با دوستان و آشنایان بهشتی هیچ عقده‌ای که ناراحت کند در دل آنها به وجود نخواهد آمد. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۱۵ 

این خطاب برای آنست که بدانند اعمالشان به هدر نرفته است. 

۶ و ادی أَضحاب ان آضحاب الا آن مد وجذنا ما وعنا را حفا هل وجذئع ما وعد ربکم فاقوا تم 
0 ۱ 
از طرف آنان در بهشت زیرا که مش رکان و بدکاران در دنیا ال ایمان را مسخره می‌کنند و به آنها با مسخره ریشخند می‌زنند 
عکس العمل اینکار در آخرت چنین خواهد بود چنان که در آخر سوره مطففین آمده است و با در ردیف الم أَغقد کم یا نی 
آدم آن ل تَدوا مان یس/ اش 

ون دبیم ان لاله علی الٌالمیی اب ین اعلام به نظرم برای آنست که روشن شود ظالمان به طور قطع از رحمت خدا بر کنار 
می‌باشند. آیه بعدی حاکی است که مراد از ظالمان کافران هستند. در بسیاری از روایات نقل شده که موذن در آن روز علی بن ابی 


ض 


طالب علیه لام است چنان که در مجمع البیان صافیء تفسیر عیاشی» تفسیر برهان و مانند آن نقل شده است» اگر بدیده انصاف 
بنگریم هیچ بعدی ندارد که خدا این وظیفه را به آن حضرت محول فرماید که از مصادیق: آذن له امن و قال صواباً است. 

۵- این یَضْدُونَ عْ سبیل له و ها عوجاً و ُم بلَخرَة کافزون. 

این آیه وصف «الظالمین» در آیه گذشته است و علت حرمان از رحمت خدا این سه عمل زشت می‌باشد» تعبیر نها ... پنج بار در 
قرآن مجید تکرار شده و در بعضی از آیات آمده: و تون عَْ سبیل الله من من به و تُوها عوجاً اعراف/۸۶ با اضافه من آمَن 
به به نظر می‌آید که َبعونّها عوجاً کج رفتن تفسیر حسن الحدیث ج۳ ص: ۴۱۶ 

در راه خدا و راه ش رک رفتن است «۱» و در آیه مورد تفسیر «یصدون» به معنی اعراض و «یبغونها» عبارت آخرای آنست. یعنی 
کسانی که از راه خدا و دین اعراض می کنند و راه خدا را کج می‌روند و در عين حال به آخرت ایمان ندارند. ولی در آیاتی که مَنْ 
آمَنّ آمده ۱ ی ات آن اضلال دیگران است. 

-و ما حجاب و علی غراف رجالٌ یرف کل ماخ و نا5وا ارات دز آن ملاع علیکم لم تذخلوها و مغ بطفُون 
یعنی میان اهل بهشت و اهل جهنم حائلی است و در بلندیهای آن حائل مردانی قرار گرفته‌اند که همه اهل محشر را با علامت آنها 
می‌شناسند» فاعل لَمْ یَذسلُوها و هم بَطْمعُون أضحاب اج است یعنی: اهل اعراف در حالی اهل بهشت را ندا می‌کنند که هنوز اهل 
بهشت وارد بهشت نشده‌اند ولی طمع دارند که داخل شوند «۲) علی هذا الف و لام «الا-عراف» اشاره به حجاب است و طمع 
کنند گان اهل جنت هستند نه اهل اعراف. در نکته‌ها مردان اعراف معرفی خواهند شد. 

۷- و |ذا صرفث بارهم تلقاء أضحاب ار قالوا ریا لا تجعلنا مَع الم الالمیت. 


همین اصحاب اعراف پس از سلام دادن به اهل بهشت چون به طرف اهل آتش نگاه می‌کنند می‌گویند: خدایا ما را با اینها یک جا 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۰۶ از ۲۵۱ 
۸- و ادی أضحات غراف رجا یَعرفوتَهم بسیماهُم قالوا ما آَعْنی عَلْکم جنفکم و ما کم تستکبژون. 
آنها ظاهرا پیشوایان ستمگر می‌باشند زیرا وصف جمع مال و تکبر در 
(۱) بیغونها عوجا به معنی «یسلکونها منحرفا» است نظیر و ان یروا تبیل ال ینخذوهُ شبیا. 
(۲) لفظ لَم یَدخلوها ... حال است از اصحاب الجنة. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۱۷ 
آنها جمع است» علامت اینکاره بودن در قیافه آنها مجسم است. «رجالا؛ نشان می‌دهد که آنها گروهی است نه همه اهل محشر به 
هر حال اهل اعراف به آنها می‌گویند: جمع مال و گردن کشی شما را از این عذاب مصون نکرد و آن اسباب از شما بریده شد «۱». 
4- مژلاء الذین سم لا الم ال مه اذخلو ان لا خرف علیکم و لا نم تحزون. 
مراد از «هوّلاء» اهل بهشتند. یعنی اهل اعراف در تتمه کلام خود به مستکبران می‌گویند: آیا این اهل بهشت همانهایی هستند که 
قسم خوردید خدا رحمتی به آنها نخواهد رسانید؟! آن گاه به اهل بهشت می گویند: داخل بهشت شوید نه از آینده نعمتها هراسی 
برای شما هست و نه از کمبود فعلی اندوهگین میشوید. این استفهام برای محکوم کردن مستکبران است. 
۰- و نادی َضحاب الّار ضحاب اج آن آفیضوا علینا ی الماء َو مما ررکم ال قالوا نله حَمَهُما علی الکافری. 
لفظ افاضه و ریختن نشان می‌دهد که جایگاه اهل بهشت بالاتر از اهل آتش است. «نادی» حاکی از آنست که این خواستن با فریاد 
خواهد بود ولی جواب منفی است که خدا این نعمتها را بر کافران حرام کرده است. شاید تنها ذ کر شدن آب برای آنست که به آن 
بیشتر احتیاج دارند. 
۱ این انوا دیتهم لوا و لا و عنم الْباءالنیا وصف کافران است از اين معلوم می‌شود که دین یکك مکتب و یک راه 
واقعی است و فقط با آن می‌شود به خدا رسید و هر کس دین را یک عامل مشغول کننده و باز دارنده و بازی و خیالی بداند» حتما 


(۱) «ما» در ما کم مصدریه و تقدیر آن «ما اغنی عنکم جمعکم و استکبار کم در صافی از امام صادق علیه السلام نقل شده: 
«رجالا من اهل النار و رساء الکفار». 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۱۸ 

عذاب و آتش است. عامل چنین روش دوستی لذات دنیا است. لیم تُساهُم کما نشوا لقاء یمهم هذا و ما کاوا بآیاتنا یَضجح دون 
لفظ «و ما؛ عطف است بر «کما» منظور از نسیان در هر دو مورد پی‌اعتنایی است یعنی: امروز ما به آنها بی‌اعتنا می‌شویم چنان که به 
دیدار این روز بی‌اعتنا شدند و چنان که آیات ما را دانسته تکذیب کردند. بهر حال «کما» در جای علت است یعنی علت عذاب 


نکته‌ها 


اعراف و اهل اعراف: دانستیم که میان اهل بهشت و اهل جهنم حائلی است و در بلندیهای آن مردانی خواهند بود» دقت در آیات 
گذشته نشان می‌دهد که آنها انبیا و اوصیا هستند. زیرا که خواندیم آنها همه اهل محشر را با علامتشان می‌شناسند و خطاب به اهل 


بهشت می گو نند: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۰۷ از ۲۵۱ 
سلام بر شما و خطاب به رژساء کفار و پیشوایان ستمگر گویند مال و مقام شما را نجات نداد ... و آن وقت به اهل بهشت دستور 
می‌دهند که وارد بهشت شویده اين می‌رساند که آنها از سوی خدا اجازه سخن گفتن را دارند و مصداق لا یتَکلمون الا من آذن له 
له من و قال صواباً هستند آنها نظیر ا: ین سخنان را در دنیا نیز به مومن و کافر می گفتند. 
در مجمع البیان از امام باقر علیه ال لام نقل شده: آنها آل محمد می‌باشنده وارد بهشت نمی‌شوند مگر کسی که آنها را بشناسد و 
آنها او را بشناسند و داخل آتش نمی‌شود مگر کسی که آنها را انکار کند و آنها او را انکار کنند 
«هم آل محمد لا پدخل الجنه الا من عرفهم و عرفوه و لا یدخل النار الا من انکرهم و انکروه» 
این روایت در تفسیر عیاشی نیز آمده است. تفسیر حسن الحدیث. ج ۳ ص: ۴۱۹ 
باز در مجمع البیان از امام صادق علیه اس لام نقل شده: اعراف تپه‌هایی است میان بهشت و آتش» هر پیغمبر و جانشین پیغمبر در آن 
قرار می گیرد الاعراف کنبان بین الجنة و النار یقف علیها کل نبی و کل خلیفه نبی». 
با در همان کتاب در زمینه حدیث مشهور «علی قسیم النار و الجنة» از رسول خدا صلی الله علیه و اله نقل شده که فرمود: ای علی 
القيامةٌ و بیدک عصا عوسج تسوق قوما الی الجن؛ و آخرین الی النار» این حدیث با دستور «ادخلوا الجن» که از طرف اهل اعراف 
صادر خواهد شد می‌سازد. 
در بحار در ضمن روایتی از امام صادق علیه الترلام نقل شده: در اعرافی که میان بهشت و آتش هست. محتّد و علی و فاطمه و 
الطیبون من آلهم» اين روایات با آیات گذشته به حکم متن و شرح می‌باشند. 
در بعضی از روایات آمده اهل اعراف کسانی هستند که حسنات و سیثات آنها با هم برابر است» روایات اهل سنت نوعا در همین 
زمینه می‌باشد این روایات چه شیعی و چه سنی ابدا با آیات تطبیق نمی‌شوند. درباره اهل اعراف حدود ۱۴ قول هست که در قاموس 
قرآن (عرف) نقل کرده‌ام به آنجا مراجعه شود ولی آنچه از آیات به دست می آید همانست که گفته شد. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۲۰ 
[سوره الأعراف (۷): آبات ۵۲ تا ۵۸] 
اشاره 


0 علی علم رد و رخمٌ لزم بز 2 ون (۵۲) یل یرون لا- وله یوم نی ول ول لین شوه من 
بل جاء ث ژمل و بالق تهل تا ين شفعه 9 رک ریم ترش ول رم کر 
نا ٩‏ 0 
(۵۵) ولا تفیٌوا فی الَْض بغة اضلاجها و اَعوة وف و طعا اد زخمت اللهقریبٍ ین امین (۵۶) 

وم یبیل الاح بشر ین ی زخمیه ی |ذاآقلث سحاباً ثقلا ناه لیلد میت نا بهالماء فا نا به مرن کل ارات 
کذلک تخر العزتی لمکم ندگزون (۵۷) وا لب برع نبانةبذن وه ای عبت لا برع الا تکدا نیک لصف 
لیات لقوّم بَشکیون (۵۸) 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۲۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۲۰۸ از ۲۵۱ 
۲- کتابی به آنها از روی علم بیاوردیم که آن را شرح داده‌ايم» مایه هدایت همه و رحمت برای مومنان است. 
۳- منتظر نیستند مگر انجام گرفتن آن را» روزی که وقت انجام گرفتن (خبرهایش) رسد» کسانی که از پیش بآن بی‌اعتنا بوده‌اند 
گویند: رسولان خدا خبر حق آورده بودند» آیا برای ما شفیعانی هست که شفاعت ما کنند» یا بازگشت يا بیم تا جز آنچه کرده‌ايم 
عمل کنیم به خود زیان زدند و آنچه به دروغ جعل می کردند از آنها گم شده است. 
۴- پرورد گار شماء خدایی است که آسمانها و زمین را در شش روز آفربد» سپس بر حکومت استقرار یافت» شب را بروز 
می‌پوشاند که روز به سرعت در پی شب می‌آید و آفتاب و ماه و ستارگان رام شده را آفرید. بدانید که آفرینش و فرمان از اوست؛ 
والاست پرورد گار عالمیان. 
۵- پرورد گار خویش را بزاری و نهانی» بخوانید که او متجاوزان را دوست نمی‌دارد. 
۶و در زمين از پس اصلاح آن فساد مکنید. خدا را با بیم و امید بخوانید که رحمت خدا به نک و کاران نزدیکک است. 
۷- اوست که بادها را پیشاپیش رحمت خویش بشارت ده می‌فرستد و چون باد ابر گرانبار بردارد آن را بدیار مرده می‌رانیم و از 
آن» آب نازل می‌کنیم؛ و بوسیله آن همه میوه‌ها را به وجود می‌آوریم» بدینسان مردگان را از زمین خارج می‌کنیم باشد که متذ کر 


۳ 


۸- سرزمین پاکیزه» گیاه آن به اذن پرورد گارش می‌روید و آن زمین که پلید است گیاه آن جز بی‌فایده نروید» بدینسان آیات را 


به قوم سپاسگزار گوناگون بیان می‌کنیم. 
کلمه ها 


فصلناه: تفصیل: بیان کردن. فصل در اصل به معنی بربدن و جدا کردن است. تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۲۲ 

ینظرون: نظر: نگاه کردن و انتظار. ینظرون در اصل «ینتظرون» به معنی انتظار کشیدن است. 

تأویل: اول: رجوع. «آل الیه ٍی رجع» تأویل: بر گشتن و بر گشت دادن. تأویل فرآن» واقع شدن خبرهای آن در خارج است. 

نسوه: نسیان: فراموشی و بی‌اعتنایی «نسوه» بی‌اعتنا شدند به آن. 

شفعاء: شفیع: واسطه. جمع آن شفعاء است. 

یفترون: فریه: دروغ. افتراء: جعل دروغ. 

ایام: روزها. مفرد آن یوم است. یوم از طلوع فجر است تا غروب آفتاب. مدتی از زمان را نیز یوم گویند. مراد از آن معنای دوم است 
در نهج البلاغه آمده: «الدهر یومان: یوم لک و یوم علیک». 

استوی: استواه: برابری. مثل علْ بَشتوی الغمی و الَصیرُ اگر با «علی» باشد به معنی استقرار و برقرار شدن است مثل: تم اتوی علی 
لْعزش یعنی سپس در حکومت استقرار یافت و اگر با «الی» باشد به معنی توجه است مثل تم اشیوی ی السّماء سپس به آسمان 
توجه کرد. 

الغرش: تخت سحکوسته اصل آن به نی بلعدق است, مراد از انشتوی علی العاش در دست گرفتن حکومت است: 

یغشی: غشی: پوشاندن و فرا گرفتن. اغشاء: پوشانیدن چیزی بر چیزی. 

تفقی ای اهاز بعتی لا شب وش زوم پوشاند. 

حثیثا: حثیث و حثوث: سریع» با شتاب. آن فقط یک بار در قرآن آمده است و در اصل به معنی وادار کردن و ترغیب است. 
مسخرات: رام شد گان. تسخیر آنست که چیزی را برای غرض بخصوصی تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۲۳ 


۳۴۲6۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفمه ۲۰۹ از ۲۵۱ 
رام شده. جمع آن مسخرات است. 
الخلق: مراد از خلق در اینجا آفریدن و از (الامر) اداره کردن و دستور حرکت است. 
کار کقادی کت قافده تایت با که الله لا همه ی آست: 
تضرعا: تضرع: تذلل و خود کم بینی. (زاری). 
خفیه: بضم اول» مصدر است به معنی پنهانی. 
معتدین: عدو, اعتداء: تجاوز. معتد: متحاوز» جمع 91 معتدون است. 
بشرا: بشارت و بشری: خبر مسرت بخش. نشیر؛ مزده دهنده. جمع آن بشر (بر وزن قفل) است. 
اقلت: اقلال: برداشتن. یعنی برداشتن چیزی که نسبت به قدرت حامل قلیل است. فلت سَحایا: یادها ابر را برداشتند. 
ثقالا: جمع ثقیل به معنای سنگین است. 
سقناه: سوق: راندن. «سقنأه) راندیم آن را. 
بلد: سرزمین. 
نباته: نبات و نبت: روئیدن و روئیده شده اعم از درخت و علف. 
نکدا: نکد (بر وزن عقل) مشقت و سختی و (بکسر کاف) کم فائده. 


نصرف: صرف: بر گرداندن. تصریف بر گرداندن با مبالغه. 
شرحها 


در تعقیب بیان حال موحدین و مش رکین در اين آیات فرموده: ما کتابی روشن از روی علم خود بر ایشان فرستاده‌ایم» خبرهای آن 
روزی واقع خواهد تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۲۴ 

شد ولی در آن روز به منکرین. جز حسرت نخواهد رسید. سپس در رابطه با این مطالب» روشن شده که باید از ش رک و افساد 
دست برداشته و به سوی خدا آئید زیرا اولا آفریننده و گرداننده آسمانها و زمین اوست. ثانیا به وسیله آن نظام» نعمتها را برای آنها 
به وجود آورده است. معبودهای باطل را در اینکار دخالتی نیست. و در آخر روشن شده که بیرون آمدن مرد گان از قبر همچون 
روئیدن نباتات است و رحمت خدا برای انسانها یکسان است ولی آنها در اثر پذیرفتن و نپذیرفتن بهره‌مند و بی‌بهره می‌شوند. 

۲ و لقذ جنامم پکتاب فصن علی علم دق و رَخع لقزم یوت 

لفظ علی عم مربوط است به «جتناهم» مراد از آن ظاهرا معجزه بودن قر آن است نظیر: انوا بعش شور مثله ُفْتریات .. الم بشتجییوا 
تکم الوا ما رل یم الّه. . هود/ ۱۳- ۱۴ پس لیم استدلال است به حق بودن قرآن یعنی آن را از روی دانشی نازل 
کرده‌ايم که مردم را به آن راهی نیست «فصلناه» او کاب و اقا مه وق زرشتی دا مطالب آنست. 

از آن طرف قرآن هدایت و راهنساست برای همه مردسان که در جای دیگرمی‌خوانم: رل هل دی لس بقره/ ۱۸۵ و 
بتخی اس رفظ نها به عنام افر آنور تفله و وهای من کر دانسا هم شتا نهر 
مین ...اسراء/ ۲ این آیه در بیان آنست که حجت از طرف خدا تمام شده است. 

۳ علْ یرون توب بوم بابی وله ول لین تشوة من قبل قذ جاعث زشل ربا بلق 

آمدن تأویل قرآن واقع شدن خبرهای آن در خارج است. مثلا یوسف تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۲۵ 


بعد از خواب دیدن به پدرش می گوید: ی رتخد عَشر کوکباً بعد از مدتها که پدر و مادر و بازده برادرش وارد مصر شده و به 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۲۱۰ از ۲۵۱ 
یا أ بت هذا تأویل ریا من یل یوسف/ ۱۰۰ پدرم این تأویل و عینیت خواب قبلی من است» پس اگر قرآن از وقوع امری در دنیا با 
در ان آن واقع شدنش می‌باشد» در آن موقع بی‌اعتنایان به قرآن» خواهند گفت: پیامبران از حق خبر داده 
بودنده زیرا که عینیت را به چشم خود خواهند دید. و خواهند گفت: هل لنا من شُمَعاء معا نا ود قلفمل عیر ی کنا تفمل 
شفاعت برای آنست که عفو شوند بررگشتن برای آنکه نیک و کار گردند این آیه گر چه می‌شود راجع به آمدن گرفتاری در دنیا 
باشد ولی ظهورش در قیامت است قْ زوا هم ول عْهُمْ ما کاوا ون به نظر المیزان» اين قسمت؛ علت یکی از دو سوّال 
فوق است یعنی چرا می‌گویند: ای کاش شافعی داشتیم و یا به دنیا برمی گشتیم زیرا که خود را با شرکک و گناه به ضرر انداخته‌اند و 
معبودهای باطل از آنها گم گشته‌اند. 
۴- ریک الیل التماوات و الض فی میم تم استّوی عَلی عرش 
این ۱ آئید که آفریننده اوست. 
بنا بر آنچه ذیل آیه بیست نهم از سوره بقره گفته‌ايم مراد از سماوات طبقات هفتگانه هوا است. مراد از شش روز شش دوران است 


و منظور از استقرار بر عرش اداره آنها بعد از خلقت است نظیر سوار کردن یک کارخانه و به کار انداختن آن «۱». 


(۱) درباره عرش معنای دیگری هست که انشاء له در ذیل آیه و نی الْلامْکةٌ حافین من ول اش زمر/ ۷۵ خواهد آمد. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۲۶ 

با بر آنچه در سوره فصلت آمده: زمین در دو دوران از این شش دوران آفریده شده است: فل کم کون بای ی الأْض 
فی عومتن و تععلون له آندادا ذلک وت المالمین فصلت/ ٩‏ شاید دوران اول آن باشد که زمین از کرت خراوت نوده گاز سوژان و 
از آفتاب جدا شده بود دوران دوم مذاب شدن آن در اثر کم شدن حرکت و حرارت است (الله اعلم). در چهار دوران بقیه؛ پوسته 
زمین منجمد شده دریاها که به صورت ابر در آسمان بودند به زمین ريخته و تشکیل شده. کوه‌ها به وجود آمده و مقدمات حیات 
و شرایط پیدایش آن پدیدار شده‌اند چنان که فرموده: وغل فیها زوایتی من فَقها و بازک فیها و در فا فوائها فی أَربَع یا 
سَواء للسَّائْلینْ فصلت/ ۰۱۰ ۱ 
در عرض آن چهار دوران» آسمان که گاز غلیظی بود و همچون دودی از مرکز زمين بیرون آمده و اطراف آن را احاطه کرده بود» 
در دو دوران به تدریج رقیق شده و تشکیل هفت آسمان را داده است نجنان که فرموده: نم اشتوی الی السّماء و هی ذخا فقال لها و 
للْض ایا طوعاً و کزهاً فالتا نیا طانعین ََضاهن ریغ سرماوا فی یمین فصلت/ ۱۱- ۱۲ از اينکه به زمین و آسمان به یکک بار 
فرمان داده شده. دو دوران آسمان در چهار دوران زمین متداخل‌اند. 

آن وقت در بیان استقرار بر عرش و تدبیر آسمانها و زمین فرموده: 

یی لول اهاز یه عنیدا و امس و العر و الوم مت رات بأنرو لا له ال و ال فاعل «یطلبه؛ ظاهرا «لنهاره است یعنی 
خدا شب را بر روز می‌پوشاند در حالی که روز شب را به سرعت میطلبد تا شب را به پوشاند مانند بْکوْرٌ یل علی النهار و بِکو 
هار عّی الیل زمر/ ۵ شمس و قمر و نجوم بنا بر قرائت مشهور منصوبند. 

و معطوفند بر «السموات» و «مسخرات» وصف آنهاست. یعنی: خداوند تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۲۷ 

آفرید آسمانها و زمین را در شش روز آفربد آفتاب و ماه و ستارگان را که همه به امر خدا رام هستند «۱» علی هذا؛ آفریدن و 
کردا دق همه خر مت شا است لا له انح و لاه را انم نان انیت اک سرا ان ساوانت و ارشرسن و طیقاری تیر الست 


و گرنه شمس و قمر و نجوم نیز به «السموات» داخل بودند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۱ از ۲۵۱ 
اک سا امک و باه ات وود کار سر کات که یج کات انز امت: ارهاظ کر در 
خلقت جهان و گردش آن بسیار قابل دقت است. 
۵- اذعوا رکنم ضرع و یه اه لا بْحبٍ المعتدین. 
نتیجه است از آیه سابق, حالا که خلقت و تدبیر دست خداست پس او را آشکار و نهان بخوانید» منظور از معتدی کسی است که با 
فریاد دعا می‌کند و آن مناسب ساحت کبریایی نیست» ممکن است مراد از تضرع. تذلل باشد نه آشکار یعنی خدا را با تذلل و زاری 
و در نهان بخوانید» در مجمع البیان فرموده: 
روایت شده: رسول خدا صلی اللّه علیه و اله در سفر جنگ بود که با یاران به بابانی رسیدنده مردم لا اله الا له و ال اکبر می گفتند 
و فریاد می کشیدند فرمود: مردم متوجه خود باشید شما یک نفر کر و غائب را نمی‌خوانید» شما یک خدای شنوا را می‌خوانید که با 
شماست (۳). 


(۱) در قرائت ابن عامر همه با رفع‌اند و «الشمس» مبتداء و «مسخرات» خبر آن است. 

(۲) علی هذا منظور «الامر» دستور گردش و اداره جهان است که نم اشیتوی علی عرش آن را بیان می‌کند» احتمال دیگری هست 
که ذیل آیه ۲ سوره نحل خواهد آمد. 

(۳( 

«روی ان النبی کان فی غزاه فاشرفوا علی واد فجعل الناس پهللون و یکبرون و یرفعون اصواتهم فقال (ع) یا ایها الناس اربعوا علی 
انفسکم اما انکم لا تدعون الاصم و لا غائبا انکم تدعون سمیعا قریبا انه معکم؛. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۲۸ 

۵۶- و لا تسوا فی الَْض ید اضلاجها و اعوه وف و طععاً اد زخمت الّه قریبِ من الَمخسیین. 

ادامه فرمان سابق است» آن راجع بود به آنچه در رابطه با خداست و این راجع است به آنچه که در رابطه با مردم است که پس از 
اصلاح زمین به وسیله قوانین و نظامات خدایی» در آن با مظالم و عصیان فساد به وجود نیاورند. مشرکان معبودهای خود را به امید 
جلب نفع یا دفع ضرر می‌خواندند. می‌فرماید شما در اين زمینه خدا را بخوانید در حالی که از او می‌ترسید و چشم طمع به او 
دوخته‌اید که جلب نفع و دفع ضرر از صفات او است. عدم افساد و توجه به خدا باعث نیک وکاری است و رحمت خدا به نیک و کاران 
نزدیکک است. 

۷-و هو ای بل الژیاح بُشرا ین ید زشعته عتّی اذا فلت سحاباً تالا ناه لبلب یت ترا به الما 

این آیه در رابطه با آفرینش وسائل زندگی و به وجود آمدن نعمتهاست که زیستن بدون آنها محال می‌باشد. منظور از «رحمته» 
باران است. در اثر تابش آفتاب دریاها تبخیر می‌شوند. ابر که همان هوای مرطوب است در آسمان دریاها بالا- می‌رود؛ بادها و 
جریانهای هوایی آنها را به خشکی‌ها می‌برد. آن گاه مبدل به باران شده و سرزمین مرده را زنده می‌کند» اینها همه به اراده و مشیت 
خداست که می‌فرماید: خدا بادها را پیش از آمدن باران» بشارت ده می‌فرستد تا چون ابر سنگین بار را برداشتند آن را به سرزمین 
مرده سوق می‌دهیم. نتیجه نزول باران» روئیدن میوه‌ها از زمین است که فرموده: ارجا به ین کل مرا آن وقت چون قيامت در 
بی این زند گی است و در آیات گذشته حال اهل بهشت و جهنم نقل شده است فرموده: گذلک رخ الْموتی کم ند کون یعنی 
مردگان را نیز مانند روئیدنیها روز قيامت از زمین خارج می‌کنيم باشد که از روئیدن نبات به روئیدن انسان پی ببرید. در «نکته‌ها» 
راجع به نباتات و تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۲۹ 


مردگان سخن خواهیم گفت. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیت جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۳۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۲۱۲ از ۲۵۱ 


0 


۸- و الب لیب خر باه ادن یه و الذی بت لا یَحرخ ال تکدا 

فاعل «لا- بخرج» بقرینه اول «نباته؛ می‌باشد این آیه نسبت به معنای اولی یک امر طبیعی است که سرزمین پاک و قابل کشت 
گیاهش به اذن خداء عالی و مفید می‌روید ولی زمین ناپاک و شوره‌زار گیاه کم و بی‌فائده می‌رویاند. اما نسبت به مطالب گذشته 
شاید منظور آن باشد که رحمت خدا یکسان افاضه می‌شود این مردم است که در پذیرش رحمت و استفاده از آن متفرق شده‌اند 
بقول شاعر: 

باران که در لطافت طبعش خلاف نیست در باغ لاله روید و در شوره‌زار خس 


چون یاد آوری این حقیقت برای قدردانان و سپاسگزاران مفید و موثر است فرموده: کذلک تصرف ایا موم پشکژون. 
نکته‌ها 


باد و باران و نبات: عالم نبات و حیوان هر یک مکمل آن دیگری است موازنه عجیبی میان آن دو برقرار است» حیوانات از جمله 
انسان در تنفس» اکسپژن هوا را جذب و گاز کربنیک که یک گاز خفه کن است در آن رها می کنند» ولی نباتات به عکس, در 
مقابل نور خورشید کربن گیری کرده و اکسیژن را در هوا آزاد می کنند» دانشمندان تخمین زده‌اند که گیاهان روی زمین سالیانه 
۰ میلیارد تن کربن را با ۲۵۰ میلیارد تن یدروژن ترکیب م ی کنند و چهار صد میلیارد تن اکسیژن در فضا آزاد می‌سازند و بیشتر 
این عمل به وسیله جلبکهای میکروسکپی در زیر سطح اقیانوسهاست. اگر عمل گیاهان تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص: ۴۳۰ 

نبود. اکسیژن هوا در مدت کمی به وسیله حیوانات تمام می‌شد و اگر عمل حبوانات نبود کربن هوا به وسیله گیاهان مصرف 
می گردید» در نتیجه زند گی از بین می‌رفت. 

از آن طرف برای به وجود آمدن همه نعمتها سه خزانه و انبار بیکران داریم: زمین» دریاها و هوای اطراف زمین که پنج میلیون 
میلیارد تن تخمین زده شده بعلاوه» فعالیت آفتاب و اشعه کیهانی که بیدریغ وارد جو زمین می‌شوند. 

اقیانوسها هزار فرسخ در هزار فرسخ در برابر تابش آفتاب قرار می گیرند» بخار آب در آسمان اقیانوسها متراکم می‌شود. در اثر 
اختلادف درجات حرارت هوای خشکیها و اقیانوسهاء بادها تولید می‌شود. بدین وسیله ابرها از سطح اقیانوس به طرف خشکیها 
حرکت می‌کنند و به صورت برف و باران به دره‌ها و کوه‌ها می‌ریزند» مزارع را مشروب کرده و به دریاها برمی گردند و مقدار 
زیاد در شکم زمین ذخیره می‌شوند» روئیدن گیاهان و به وجود آمدن میوه‌ها و حبوبات بیکران از همین فعل و انفعال است که هر 
قدر به دست انسان و حیوان مصرف می‌شود باز رو به افزایش است سبحان ریی الاعلی و بحمده. 

روئیدن مرد گان از زمین: مسئله تشبیه زنده شدن مرد گان: به روئیدن نباتات در بسیاری از آیات آمده است از جمله در آیه گذشته 
که خواندیم: کذلک تخر لموتی عم ند رون در جای دیگر آمده: و ی رل من الماء ماء بقدر فالشونا به له متا کذلک 
حون زخرف/ ۱۱ ایضا این مطلب در سوره روم/ 0۱۹ سوره ق/ ٩-۱۱‏ سوره حج/ ۵- ۷ آمده است. مشروح مطلب در آخر 
سوره حجر در نکته‌ها دیده شود. 

می‌دانیم که با رسیدن پائیز زمین جنب و جوش خود را از دست می‌دهد و چون زمستان آید یکپارچه یخندان شده و به صورت 
مرده‌ای است که آثاری تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۳۱ 

از حیات در آن مشاهده نمی‌شود» ولی تخمها و هسته‌ها که حافظ اسرار تابستان گذشته‌اند در درون زمین موجود است همچنین 
حیات در وجود درختان به صورت خفته منتظر بهار است با آمدن بهار و رسیدن حرارت و رطوبت تخمها و هسته‌ها از درون خود 
بیدار شده و شروع به نمو و رشد می کنند و از نو به وجود می‌آیند» پس مسئله مردن و زنده شدن در نباتات و اشجار همه ساله 


وت هی توح 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۱۳ از ۲۵۱ 
انسانها با مردن و خاک شدن. ذرات بدن آنها در زیر زمین می‌ماند و با آمدن بهار قيامت آن ذرات از درون خود بیدار شده شروع 
به رشد می کنند. همانطور که با کتریهای زباله در زیر زمین مبدل به کرم خاکی می‌شوند. در هر حال فعلا برای پرورش نطفه انسان 
كِ مادر صلاحیت دارد ولی در آن روز همه روی زمین همچون رحم مادر شده ذرات در آن رشد خواهد نمود و له کم 
الَأْض با مد کم فها و بح رجُکم اخراجاً نوح/ ۱۸ تکمیل این مطلب بیشتر توضیح می‌خواهد که از حوصله تفسیر خارج 


است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۳۲ 
[سوره الأعراف (۷): آبات ۵٩‏ تا ۶۴] 
اشاره 


مد ری و خیم ۵0 قل ان قی 


رم 0 


غل نالرت 0 او یمن جع نب نم عی و کم ند و اک زعتون (ب 
مک انار الدیم مَعَهٌ فی امک و أَعرمٌا لین بو بآیاتا هم کاوا قزماً عمین (۶۴) 

9۹- حقا که نوح را به سوی قومش فرستادیم و گفت: ای قوم من: خدای یکتا را که جز او خدایی ندارید بپرستید» که من از عذاب 
روزی بزرگ بر شما بیمناکم. 

۰ بزرگان قوم او گفتند: ما تو را در ضلالتی آشکار می‌بينيم. 

۶۱- گفت: ای قوم» در من هیچ ضلالتی نبست بلکه پیغمبری از پرورد گار عالميانم. 

۲- پیامهای پرورد گارم را به شما می‌رسانم و شما را نصیحت می کنم و از خدا چیزها می‌دانم که شما نمی‌دانید. 

۳- آیا تعجب می کنید از اينکه شما را از پرورد گارتان پندی به وسیله مردی از شما آمده است؟ تا شما را انذار کند» تا متقی باشید 
و تا مورد رحمت واقع شوید. 

۴- او را تکذیب کردند» سپس وی را با کسانی که در معیت او ایمان آورده بودند در کشتی نجات دادیم و آنان را که آیه‌های 
ما را تکذیب کرده بودند غرق کردیم که آنها گروهی کوردل و بی‌بصیرت بودند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۳۳ 
کلمه‌ها 


نوحا: اولین پیغمبر از پیغمبران اولوا العزم و صاحبان شریعت است. نام مبار کش چهل و سه بار در قرآن آمده و با مَلامٌ علی ُوح فی 
ات وه یرشح ات کر رک تاوشی عم توس و تاه سل در سدح 
کف 

الملا ملء: (به فتح میم) پر کردن. (و بکسر میم) نام مقداری است که ظرفی را پر کند. ملاء اشراف را گویند که هیبتشان سینه‌ها را 
پر کند و جمالشان چشمها راء به معنی جماعت نیز آید» مراد از آن در آیه ظاهرا اشراف است. 

رسالات: رسالت: پیام و دستور. رسالات: پیامها و دستورها. 


انصح: نصح: (بر وزن عقل) خالص شدن و خالص کردن. و بضم اول به معنی اخلاص است. نصیحت: خالص بودن در خیرخواهی. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۱ از ۲۵۱ 


«انصح» نصیحت و خیرخواهی می‌کنم. 

الفلک: فلکك: کشتی. در واحد و جمع بکار می‌رود. 

غمین: عمی: کوری و بی‌بصیرتی. به فاقد چشم گویند: اعمی و به فاقد بصیرت گویند: اعمی و عم. جمع «عم» عمون است «عمین! 
بی‌بصیرت‌ها و کور دلها. 


شرحها 


در رابطه با آیه: یا نی آدم کم سل نکم بسن عم آیانی که گذشت در این آیات حکایت نوح علیه الشلام آمده که 
مردم را به توحید و ترک تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۳۴ 

شرک دعوت می کرد به همین منظور» سرگذشت هود. صالح لوط شعیب و موسی علیهم التلام و عکس العمل امتهایشان نیز نقل 
و بررسی شده است. به نظرم چون در سوره‌هایی که قبل از اعراف نازل شده‌اند حکایت نوح علیه الّرلام به تفصیل آمده است لذا 
در این سوره به اختصار نقل گردیده است. به هر حال اشراف و گردنکشان قوم نوح؛ او را گمراه خطاب گرده و از دعوت 
توحیدیش سرپیچی نموده و تکذیبش کردند و در نتیجه همه‌شان غرق شده و گرفتار قهر خدا گشتند. 

نا گفته نماند: به موجب آبه: و کل أَة رشول قٌاذا جاء رَولم ی َیُغ اْقشط و مغ لا عون یونس/ ۳۷ هر قومی که با پامبر 
خود به مبارزه برخاسته و او را تکذیب کرده‌اند» با به دست همان پیغمبر و یا با عذاب آسمانی تار و مار شده‌اند» ظاهرا این یکی از 
نهای خدیی ست ون تچ ال دازا ۲ 

4 ند سنا لوح الی موه مققال يا وم ابو له ما کم من اله یر 

زار زاین هی گنوی زاف ونان بفری او دگران استسکا «واول آشم ان شام شتا ان ایح ک 
خدا را پرستش کنیم و فقط از او فرمان بریم و فقط او را مطاع بدانیم به عبارت دیگر عبادت خدا یگانه شدن بنده برای خداست و 
بریدن از معبودات باطل» به نظرم مراد از ایو ال همین معنی است» جمله ما کم من اله ... آن را تأکید می کند و اشاره است به 
آنکه اگر درباره له فکر کنید خواهید دید جز او معبودی نمی‌تواند باشد و نیز معلوم می‌شود: نوح و آنها در وجود خدا توافق 


داشته‌اند» اختلاف فقط در زمینه عبادت و بند گی بوده است «۱» همچنین است در جریان هود 


(۱) این مطلب که مورد نزاع ما بین پیغمبران و مشرکان در وجود خدا نبود بلکه در توحید بود در مقدمه سوره انعام گفته شده 
است به آنجا رجوع شود. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۳۵ 

بت او ی ات 

ی اف عَیکم عذاب ی ی و 
زندگی مطابتی نظام خلقت. شناخحت خدا و یروی از فرمان اوست نه از فرمانپیشوایان ضلال اب ال ولا نشرک به مین ولا 
خد بغضنا بغضا باب من دون له آل عمران/ ۶۴. 

۰- قال الما من مه اراک فی ضلال مبین. 

اشراف و گردنکشان قومش که مقام و مال خویش را در خطر می‌دیدند» گفتند: تو را در اشتباه و گمراهی آشکار می‌بینیم» در 
المیزان فرموده: آمدن «مبین» و تأکید کلام حاکی است که چنین انتظاری از نوح نداشته‌اند. 

۱- قال يا موم یس بی ضَلالاٌ و لکنی رَسول من رَبٌ امین بعد از نفی ضلال از خوده اثبات می‌کند که رسول پرورد گار است و 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۵ از ۲۵۱ 
این سخنان زائیده همان مأموریت است» ۶۲- امک رسالات رَبّی و ْصخ کم و أَغلم من الّه ما لا تلمون 
بیانی است از وظائف رسالت. اول تبلیغ پیامهای خدا که جمع آمدن» حکایت از کثرت و گسترش آنها دارد. دوم نصیحت و موعظه 
و ترغیب کردن به اطاعت از رسالات خداء سوم دانستن از جانب خدا به اینکه حشر و نشر و واب و عقاب و مانند آن هست که 
شما نمی‌دانید. 
۳ و عجْم آنْ جاء کم کر من ریکم علی زجل ملکم لیلذرکم و شقا و لعلکم ُوعمود. 
سنت خدا بر آن جاری است که برای هدایت بند گان فردی از خودشان را مأمور کند نه اینکه فرشته بفرستد یا خود با مردم سخن 
کون ولی قبول اين مطلب برای مردم عجیب بوده است. در جواب امتها بیث بیشتر به این جمله تفسیر آحسن الحدیث ج۳) ص: ۳۳7۶ 
<< کچ 

هم الهُدی ال از قال ۱ ات بعت ال بر ولا اسراء/ ٩۴‏ لذا است که نوح علیه التبلام می‌شواهد این مطلب را ساده و طبیعی نشان 
۳ 
سعادت خدایی است. 
۴ مکلَبوه یناه و لین مَعَهٌ فی الْفلکک. 
جمله مَعَ تقدیرش «آمنوا معه بالّه» است یعنی با نوح به خدا ایمان آوردند فی الک مربوط و متعلّق به «انجیناه» است یعنی از 
طوفان در کشتی نجاتشان دادیم علت نجات آنها ایمان بوده چنان که علت غرق دیگران تکذیب نوح مر سا لنش زا 
بآیاتتا اَُمُ انوا ما مین علت تکذیب» بی‌بصیرت و بی‌فهم بودن آنها بود که تلاش و تبلیغ بی وقفه نوح را نادیده گرفتند. 
مشروح ماجرای نوح در سوره هود خواهد آمد. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۳۷ 
[سوره الاْعراف (۷): آبات ۶۵ تا ۷۲] 
اشاره 


و ٍلی عاد أَخاع مود ال یا نم وا له ما کب من ال ره آ فا َو (۶۵ تال ال لین کرو ین مه راک فی فاد 
لک ین لکاذیین (6۶ تال یوم یش بی سفاعا و کی شولٌ ین رب لین (۶۷) کم رات وی و آ لک ناصخ 
ین (6۸ او عجیشع آن جاء کم کم کین کم علی ز رل بتکم لینذرکم و اذگزوا لد جعلکم فاء بن بد وم وح و اد کم فی 
الق بط قاروا آلاء اه لمکم حون (4ع) 

اوآ تن لد له وِخته ور ماکان آباژنا تا ما تاذ کنت ین این (۷۰ ال قذ وت علیکم ین ریک رجش و 
بآ تجاولویی فی آنماء نیوا مغ و آباژکم ما رل ال با ین ان لو ی معکم ین امتظرین (۷۱ ياه و 
این مه مه ما و قطفنا دابر این بو پآیانا و ما کاوا من (۷۷ 

۵- و به قوم عاد برادرشان هود را فرستادیم گفت ای قوم من خدای یکتا را بپرستید که جز او خدایی ندارید» آیا (از عذاب او) 
نمی ترسید؟ 

۶۶- بزرگان قوم او که کافر بودند گفتند» ما تو را در سفاهت می‌بينيم و تو را از دروغگویان تفسیر آحسن الحدیث. ج۲ ص: ۴۳۸ 
می‌پنداریم. 

۷- گفت: ای قوم من سفیه نیستم, بلکه پیغمبری از پرورد گار مخلوقاتم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۶ از ۲۵۱ 
۸- پیغامهای خدا را به شما می‌رسانم و برای شما پند گوی امینم. 
4- آیا تعجب کردید از اینکه شما را از پرورد گارتان به وسیله مردی از شماء پیامی آمد تا شما را انذار کند؟ به یاد آورید آن دم 
۰- گفتند: آیا سوی ما آمده‌ای تا خدا را به تنهایی بپرستیم و آنچه پدرانمان می‌پرستیدند رها کنیم؟! اگر راست می گویی عذابی 
که وعده می‌دهی بیار. 
۱- گفت: عذاب و غضبی از خدایتان بر شما حتمی شد. آیا با من درباره نام‌هایی که شما و پدرانتان ساخته‌اید و خدا در مورد 
آنها دلیلی نازل نکرده» مجادله می‌ کنید؟ 
منتظر باشید که من نیز با شما منتظرم. 
۲- عاقبت. وی را با کسانی که با او بودند به رحمت خویش نجات دادیم و ريشه کسانی را که آیات ما را تکذیب کردند و ممن 


نبودند قطع کردیم. 
کلمه‌ها 


عاد: نام قومی است که در سرزمین احقاف از یمن سکونت داشتند چنان که فرموده: و اد کز آخا عاد ارت بلغا احقاف/ 
۱ آن در جنوب جزيرة العرب از قسمتهای ربع الخالی (وادی دهناء) است که در روز گار گذشته آباد و مسکن قوم عاد بوده 
است. در مجمع البیان و اقرب الموارد آمده که «عاد» نام یکی از نواده‌های نوح است» علی هذا قبیله با نام ام تاسگلازی شلها ات جه 
هر حال قوم عاد از عربهای ما قبل تاریخ است که پیامبری به نام هود بر آنها مبعوث گردید. لفظ عاد ۲۴ بار در قرآن مجید آمده 
است. تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: ۴۳۹ 

هود: هود علیه الترلام نام پیامبری است که بر قوم عاد مبعوث گردید» نام مبارکش هفت بار در قرآن آمده و از پیامبران ما قبل 
تاریخ است. زمانش میان زمان نوح و ابراهیم علیهما ان لام بوده و به حکم و لمّا جاء انا نا ُودا از عذاب قومش نجات یافته 
انشا 

الملا: اشراف قوم. جماعت (اعراف/ ۶۰). 

سفاههٌ: حماقت. کم عقلی. به معنی جهالت نیز آید (قاموس قرآن). 

رسالات: پیامهاء دستورها. مفرد آن رسالت است. 

ناصح: خیر خواه. اندر زگو. (اعراف/ ۶۲). 

خلفاء: جانشینان. مفرد آن خلیفه است. به قولی مفرد آن خلیف است. 

خلف (پر وزن عمل): جانشین خوب و (بر وزن عقل): جانشین بد. 

بصطهة: بسط: وسعت دادن گستردن و گشودن. بسطةٌ: وسعت: آن در اینجا با صاد نوشته شده و در بقره/ ۲۴۷ با سین است و هر دو 
آلاء: نعمتها. مفرد آن الی (بر وزن اسم» شرف و عنب) است و به صورت جمع ۳۴ بار در قرآن مجید آمده است. 

تفلحون: فلح (بر وزن عمل) و فلاح: رستگاری. افعال آن همه از باب افعال به کار رفته است. 

نذر: و ذر: ترکك کردن. عرب از این کلمه ماضی و مصدر و اسم فاعل به کار نبرده است. به جای آنها: ترکك ترک و تارک به کار 
برده‌اند «نذر) در آیه صیغه متکلم مع الغیر است. 


رجس: پلید» مراد از آن در اینجا عذاب است گویند: رجز و رجس هر دو تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۴۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۱۷ از ۲۵۱ 


یکین آشته 

سلطان: دلیل و حجت. که بر شخص تسلط آورد. 

دابر: دبر (بر وزن عنق) عقب. مقابل جلو. دابر: آخر و ريشه و دنباله. 
«قطع ال دابره»: خدا ريشه او را کند دایز لقَزم به معنی آخر القوم است. 


شرحها 


دومین منادی توحید در اين آیات هود علیه الشرلام است که بر قوم عاد مبعوث گردید اما با او همچون نوح معامله کردند و طبق 
پارانش از عذاب نجات یافتند» اینک مجملی از شرح حال او: 

۵- و الی عاد أَخاُم مود قال یا قْم اعدا ال ما کم من اله ره أ لا من 

این همان دعوت است که در آیه پنجاه و نهم از نوح نقل گردید اعبدُوا له بعنی برای خدا یگانه شوید و فقط او را پپرستید و مطاع 
بدانید و تنها از او فرمان برید نه فقط بر او نماز خوانید «اخاهم» حاکی است که خودش از آن قوم بوده است الا تون ظاهرا 


(۱) در المیزان از کشاف نقل شده قیاق جواب سوال مقدر است. گوبی بعد از و الی عاد ام مُوداً کسی می‌پرسد: بعد از 
فرستادن چه شد؟ در جواب آمده: ۱ 

قال یا قَرّم لذا «فقال؛ نیامده است ولی در آیه ۵٩‏ که اين طور نیست «فقال» آمده است. 

قبییر آحیتن لته قاچ ۴۴۱ 

ذیل آیه .۵٩‏ 

۶۶ قال الا لین کدرا من وه ٌا راک فی سفاعَة و ان نلک من الکاذبين. 

مراد از ملای» اشراف و سردمداران قوم هستند که مال و جاه خود را در خطر می‌دیدند که همیشه در وحله اول همین «مترفین» و 
پیشوایان عیاش پیامبران را تکذیب کرده‌اند (سبً/ ۳۴) از زمخشری نقل شده: آمدن ای وا حاکی است که بعضی از بزررگان 
قومش ایمان آورده و ایمان خویش را کتمان می کرده‌اند» به هر حال در مقابل هود گفتند: ما تو را دستخوش سفاهت می‌دانيم و 
این سخنان که می‌گویی حکایت از آن دارده سپس آن را تأکید کرده و گفتند ظن بسیار قوی آن است که از دروغگویانی» منظور 
از الکاذیین شاید پیامبران دیگر باشد کت عاهّ سین شعراء/ ۱۲۳. 

۷ قال يا قزم یش پی سَفاَةٌ و لکنی رَشول من رب امین 

جواب آنهاست. ان ی هت می کرواه که پیامبرم و بر خلاف نظر شما این سخنان زائیده رسالت است. 

۸- الک رسالات وی وا تکم خاع | مینْ. 

یعنی واقعیت گفته‌هايم این است نه نمونه سفاهت. 

4- و عجیتم آن جاء کم کر ین کم علی رل یلکع لیر کم اين همان است که در آیه ۶۳ توضیح داده شد. آن گاه عذاب 
قوم لوح رایادآوزی کرده و موهیع‌ای دا راب نظرشان آورفه است؛ 

واکوا ِذ جعلکم لفاء ن بغد نوم ثوح و زادکم فی اي بط زوا آلاه له علکم نو جانشین شدن بعد از قوم نوح 
در عين حال که نعمت است. تهدید نیز می‌باشد تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۴۲ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۱۸ از ۲۵۱ 
زا کم فی الْخلق ... حاکی است که مردمان تنومند و نیرومند بوده‌اند و نیز از سوره شعراء حجر و هود معلوم می‌شود که دارای 
تمدن بوده‌اند جمله اخیر باد آوری مطلق نعمتهای خدا است. توجه و شکر آنها موجب رستگاری است. 
معلوم او که ۱ ار 00۳2 


۷ الوا جتنا نب له وه و در ما کال یبد انا نا بما نا ان کنت من الضادقین. 


در این سخن به تقلید کورکورانه چسبیده و هود را یک نوع تعجیز کرده‌اند که هیچ کاری از دستت ساخته نیست» این سخن حاکی 
است که دلیلی بر رد آن حضرت نداشته و فقط به کار پدران استناد نموده‌اند. 

۱- فال دوم علیکم من ربکم رجش و عشت آ تجادوتئیی فی آشماء یتقو هآ و با کم ما رل ال بها من شطان. 

تراپ است یه هر دو کته آنباه که کفتته تک دیق پدران زیم و اگر رده عاپ راست است 0 زا یزووه رل به بجمله درم 
آنها جواب داده که عذاب حتمی است عذاب همان باد سوزانی بود که تار و مارشان کرد: وا فأغلکوابریح صرضر ای 
رها علیهم سب لیا و ما یام . حاقه/ ۶- ۷ دوم: 

موه کار ی رانان علط بوده که رهاتی او تجالب شل بر هادت نان باسده اسعاه:در داز مود انم باه ت‌هاب هد 
رد امه اس ون ری ورین با ات انوس ی رید بل هب رای م3999 
ک ا 1 ائٌظروا ئی مَعکم من این تأکید است بر وعده عذاب. 
۲- ناه و الذینَ مَعَه برخم من و قطغنا دابز لین لّوا تفسیر أحسن الحدیث ج۳) ص: ۴۴۳ 

پآپاتنا و ما کانوا مین 

.صریح است که هود و مژمنان از مهلکه نجات یافته‌اند نکره آمدن رحمت دلالت بر نوع دارد که بیان صریح آن مصلحت نبوده 
است. آن گاه عذاب چنان مستأصلشان کرده که دیگر دنباله و نسل و فرزندی برای آنها نمانده است فهّل تری له من باقیة حاقة/ ۸ 
مشروح جریان هود علیه الشلام در سوره هود خواهد آمد. 

در جریان قوم نوح گفته شد که ظاهرا سنت خدا بر آن جاری شده کسانی که رو در رو پيامبران را تکذیب کنند به وسیله بلای 
آسمانی یا به دست آن پیامبر آنها را ريشه کن کند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۴۴ 
[سوره الأعراف (۷): آبات ۷۳ تا ]۷٩‏ 
اشاره 


و ی مود آحاهم صالحاً ال با معا له ما لکغ ین ال یه تَذ جا جا نکم بل زبکم هه اه له لکم ی قرو کل فی 
آرض الله و لا تمشوها بشوم ید کم اب لیم 00 و روا 3 جعلکم ختفاء بن برد عاد با کم فی از شون مغ 
شهولها قضوراً و تلو الجبال پیوتا اد کزوا آلاء ال ولا تزا فی ال نفیتیین (۷۴ قالالعْ ای انیتکیوا من یه ین 
ائض وا یمن آَن یلیم آ نون اد صیحاً ول ین ها انبم لب نون (۷۵) قال لین استکبژوا بای مج به 
کافزون (0۶ قرو اقا وتا عن رهم و الوا ا صالخ ایا پا تن کنت ین لین 00 

دهم لر مه أضیخوا فی دارهم جائمین (۷۸) موی عم و قال ل يا قزم 1 شد کم وسلا ی و مخت لکم و لک لا تون 
الّاصحینّ (0۷۹ 


۳-و به سوی مود برادرشان صالح را فرستادیم» گفت: ای قوم من, الله را بپرستید که جز او معبودی ندارید. به سوی شما 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲۱ صفحه ۲۱۹ از ۲۵۱ 
معجزه‌ای از پرورد گارتان آمده این ناقه خدا آیتی است برای شما بگذارید در زمین خدا بچرد به او بدی نرسانید تا عذاب الیمتان 
بگیرد. 
۴- یاد آرید آن دم که شما را از پس قوم عاد جانشین (آنها) کرد و در زمین قدرتتان داد تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: ۴۴۵ 
که در دشتهای آن کاخ می‌سازید و از کوه‌ها خانه می‌تراشید پس نعمتهای خدا را به یاد آرید و در زمين به فساد مکوشید. 
۵- اشراف قومش که مستکبر بودند به آنان که مستضعف شده بودند از ایمان آورند گان» گفتند: آیا باور دارید که صالح از سوی 
خدایش فرستاده شده است؟ گفتند: ما به آنچه فرستاده شده است ایمان داریم. 
۶- کسانی که مستکبر بودند گفتند: ما به آنچه شما ایمان آورده‌اید کافريم. 
۷- پس ناقه را کشتند و از فرمان پرورد گارشان سرپیچی کردند و گفتند: ای صالح اگر از پیغمبرانی عذابی را که به ما وعده 
می‌دهی بیاور. 
۸- پس لرزه شدید آنها را گرفت و در خانه خود بیجان ساقط شدند. 
۹- آن گاه صالح از آنها دور شد و گفت ای قوم پیغام پرورد گارم را به شما رساندم و شما را نصیحت کردم اما خیرخواهان را 


دوست نمی‌دارید. 
کلمه‌ها 


نمود: مود یکی از قبائل عرب ما قبل تاریخ است که در محلی به نام وادی القری ما بین حجاز و شام سکونت داشتند (قاموس 
قرآن) در مجمع البیان آن را نام یکی از نواده‌های نوح گفته که قبیله با نام او نامگذاری شده است. این لفظ ۲۶ بار در قرآن مجید 
آمده است. گاهی منصرف به تأویل شخص و گاهی غیر منصرف به تأویل قبیله» ثمد در اصل آبی را گویند که ماده نداشته باشد 
مثل آب باران. به هر حال آنها قومی بودند بت‌پرست و مرفه که دعوت صالح علیه السّرلام را تکذیب کردند و با صاعقه هلاک 
شدند (قاموس قرآن- تمد). 

صالح: او علیه التّرلام از پیامبران ما قبل تاریخ است از او و هود حتی در تورات نیز خبری نیست و اگر قرآن مجید از اين دو 
شخصیت خبری نمی‌داد تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۴۶ 

خبری از آنها نبود. نام مبار کش ٩‏ بار در قرآن مجید یاد شده و از حیث زمان بعد از نوح و قبل از ابراهیم است. او بر قوم ثمود که 
بت پرست بودند مبعوث گردید. زجرها کشید. حتی توطئه قتل او و خانواده‌اش را تهیه کردند؛ بالاخره نصایحش مووثر واقع نگردید؛ 
فقط گروه اندکی به وی ایمان آوردند و آن گاه معجزه‌اش را که ناقه عجیب الخلقه‌ای بود کشتند و طبق سنت الهی با صاعقه‌ای 
شدید که بر آنها باریدن گرفت از بین رفتند (قاموس قر آن- صالح). 

ناقه: ناقه: شتر ماده. جمل: شتر نر» بعیر و ابل: مطلق شتر. 

فذروها: و ذر: ترک کردن (اعراف/ ۷۰) «فذروها»: پس وا گذارید او را. 

لا تسموها: مس: دست زدن «لا تمسوها» به آن دست نزنید. 

خلفاء: جانشینان. مفرد آن خلیفه و به قولی خلیف است. 

بوأکم: بوه: مساوات. تبونه: تمکین و قدرت دادن. بر کم فی الَْض تمکن داد به شما در روی زمین. 

سهولها: سهل: در اصل به معنی آسانی و همواری است مراد از آن در آیه زمین هموار و دشت است مقابل کوهسار. جمع آن سهول 
می‌باشد. 


قصور: قصر: کاخ. جمع آن قصور است (خانه‌ای که میان دیوارها مقصور و محصور است) آن در اصل قرار دادن در مقامی پائین تر 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۲۲۰ از ۲۵۱ 
از مقامی است. 
تنحتون: نحت: تراشیدن. «تنحتون» می‌تراشید (تراشیدن سنگ». 
آلاء: نعمتها. (اعراف/ ۶۹). 
تعثوا: عثو» عثی و عیث: افساد. و لا یا فی الرض سین ظاهرا در جای یعون فی الض فساداً باشد یعنی از برای افساد تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۴۷ 
در زمین تلاش نکنید (قاموس قرآن- عثو) این تعبیر پنج بار در قرآن آمده است. 
استکبروا: استکبار: اظهار بزرگی و تکبر از کسی که اهلش نیست. مثل پیشوایان ستمگر. 
استضعفوا: ضعف: ناتوانی. استضعاف آن است که فردی یا گروهی را با زور و قهر به ضعف و ناتوانی کشند. خودشان ضعیف 
نیستند بلکه با عوامل خارجی و استعمار و نا گاه گذاشتن به زبونی افتاده‌اند» مثل بنی اسرائیل در دست فرعون. 
عقروا: عقر: بریدن. «عقر الابل: قطع قوائمها بالسیف» عقر (بر وزن عذر): اصل و بیخ فعَمَروا القٌ: شتر را پی کردند و کشتند. 
طبرسی فرموده: عقر زخمی است که می کشد و از بین می‌برد. 
عتوا: عتو: سر کشی. عتَوّا عَنْ آثر رهم از فرمان پرورد گارشان سرپیچی کردند. 
رجفه: رجف: لرزیدن و لرزانیدن. به قول راغب: اضطراب شدید. 
رجفه: لرزه و اضطراب. آن ظاهرا در اثر صاعقه بود که لرزیدند و مردند. 


جائمین: جثوم: افتادن بر روی. نشستن به زانو. جائم: افتاده و ساقط شده جائمین: ساقط شد گان و مردگان. 
شرحها 


سومین منادی توحید در این سلسله آیات: صالح علیه الترلام است از لحن آیات در بیان حال نوح» هود و صالح معلوم می‌شود که 
تمدن و پیشرفت در امور زندگی از زمان نوح تا صالح پیوسته رو به ترقی بود و در زمان صالح حتی مسئله استعمار تفسیر آحسن 
الحدیث ج ۲ ص: ۴۴۸ 

دیگران و مستضعف و مستکبر نیز پیش آمده است. بالاخره نصایح صالح علیه التر لام مثر واقع نمی‌شود. ناقه او را که یک آیت 
خدایی بود و به تدریج مردم را به هوش می‌آورد می کشند به فاصله سه روز عذاب و صاعقه بر آنها نازل می‌شود و طبق سنت 
خدایی که در جریان نوح و هود گفته شد از بین می‌روند. 

۳-و ٍلی تَموة ام صالحًقال یا موم وال ما کم من اله عَير 

زره مرو اترم تمره یر آذرشان صانی زا ریخا( خا کی ات کاشرهان آنفرم رده انشا در لت کشت کی 
مراد از وا له یگانه شدن برای خدا و پیروی از فرمانهای اوست در همه مراحل زند گی چنان که ابراهیم علیه التبلام فرمود: ان 
اه کیره ای و ما و العالمین انعام/ ۲ از اعه ذوا ال می‌دانيم که صالح و قومش در وجود خدا اختلافی 
قلاقنتهاق دعوا در سر غبافت, و شد کی بود لا اشتافهمی کند که گر فرباره الله فک کنیل شراهید دید که مکی سا او تلاو یو 
جاءنکم یی من رکه مذه ناما له لکم ای روا کل فی آرض اه 

انتطلال آتیستیر کنو رشن با موه که قاقه باشان اقیاقه خاقه به اللد جع کی اس که آ نم نافهای معمرلی توف است: 

از آیه ۱۵۵ سوره شعراء و ۲۷ سوره قمر معلوم می‌شود که آب آن قریه میان مردم و ناقه تقسیم شده بود. لا-بد همه آب را 


می‌آشامیده است. در نکته‌ها به آن اشاره خواهد شد. اینکه می‌گوید: بگذارید در زمین خدا بخورد معلوم می‌شود که چریدن او را 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۲۲۱ از ۲۵۱ 
مزاحمت می‌پنداشتند و نیز ماندن ناقه به تدریج دعوت صالح را ترویج می کرد. 
و لا تمشوها بشوء فاد کم عذاب آلیم. تفسیر أحسن الحدیث ج۳ ص: ۴۳۹ 
نتیجه مزاحمت به ناقه گرفتار شدن به عذاب بود. معلوم است که ناقه به تنهایی می‌توانست وجودش اثبات نبوت صالح باشد. 
۴- و اذکوااذ جعلکم علفاء من بقد عاد وب کم فی اَأض حون من شهولها فضوراً و حون الجبال یوت 
پس از استدلال به نبوت خویش, دو چیز را یادآوری کرده است یکی اينکه خدا آنها را جانشینان زمین بعد از قوم عاد فرموده است 
این در عین نعمت بودن تهدید نیز هست و آنها از جریان قوم عاد مطلع بوده‌اند؛ دیگری آنکه: 
داب آنها امکان و پیظرفت فاده بود که م تو انس در ذشتاو کرد ساخضمان کننداسس بهطور کلی تعمغهای دا را بادآوری 
کرده که 
اد کنوا آلاء ال و لا توا فی لأض ُْسدینَ. 
پس مطلق نعمتهای خدا را یاد کنید و برای فساد تلاش نکنید» از آیه و کال فی این تَعةٌ رفط یسیون فی اأّض و لا حون 
ی ی ی ی ی و ار من 
۷۵- قال ال لین اشتکبزو ین مزیه لین ایض یفرا من آمن بلهم شود صایحا مزال ین وه وبماب سل به 
وود گفتگویی است ما بین مستضعفین و متکبرین لِعنْ آمَّ بدل است از لین اتْضعفواه معلوم می‌شود که ممنان از طبقه پائین 
بوده‌اند. 
به نظرم منظور از این سوال آن بوده که پایگاه مردمی صالح را ارزیابی کنند: از بعضی آیات معلوم می‌شود که میان ممنان و 
کافران ستیزی بوده است و لد أَزسلنا (لی تَمود ام صالحاًآن ابو له قاذا هم فریقان یت مُونٌ نمل/ ۴۵. به هر حال مومنان 
به صراحت گفته‌اند که: ما به نبوت صالح ایمان داریم. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۴۵۰ 
۶ قال لین اشتکیژوا ُ بالّذی مت به کافزون. 
انکار صریح نبوت صالح است. شاید نظرشان متزلزل کردن مژمنان بوده است. 
۷- رو الق و عتزا عن آفر رهم و الوا یا صالخ ایا بما نا ان کنت من الموسلین. 
از فاء نتیجه معلوم می‌شود فکر کرده‌اند که ایمان مستضعفین در اثر وجود ناقه است و اگر ناقه بماند بر تعداد پیروان صالح افزوده 
خواهد شد. لذا ناقه را پی کردند» خداوند کشتن ناقه را به همه نسبت داده با آنکه بعضی آن را کشته‌اند آن به علت رضایت همه 
است. 
از علی علیه التلام در نهج البلاغه نقل شده که: مردم را رضایت و نارضایتی یک جا می‌کند ناقه صالح را یک نفر پی کرد خدا 
همه را عذاب کرد چون همه به آن راضی بودند «۱ قالوا یا صالخ شاید سخن ضمیرشان باشد نه اينکه با زبان گفته‌اند و شاید در 
مقام استکبار و تفرعن به صالح چنین گفته باشند. 
۸- هم رجف فأضبوا فی دارهم جائمین. 
رجفه به معنی لرزه و اضصطراب شدید است در بعضی از آیات هست که آنها را صاعقه زد مثل: ... صاععَة عاد و نود فصلت/ ۱۳ 
دهم لصا ومع یرون ذاریات/ ۴۴» در پعضی از آیات رجفه است مانند آیه مورد تفسیر و در بعضی از آیات صیحه آمده 
است و أدّ لین طلموا السیحء قأضیُوا فی دبارهم جائمین هود/ ۷ به نظر می‌آید در اثر باربدن صاعقه که توأم با رعد و 
صیحه شدید بوده است رعشه لرزه بر اندامش افتاده برق زده و صبحه زده شده و مرده‌اند. 


لفظ فاأْْبَحوا فی دارهم جایْمین نشان می‌دهد که حتی نتوانسته‌اند از خانه فرار 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۲۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیت جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۲ از ۲۵۱ 
)۱( 
خطبه ۱۹۲ «ایها الناس انما یجمع الناس الرضا و السخط و انما عقر ناقة ثمود رجل واحد منهم فعمهم ال بالعذاب لما عموه بالرضا 
ماه 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۵۱ 
کنند. احتمال دارد که صاعقه و صیحه توآم با زلزله بوده باشد نه لرزیدن بدنها. 
4- کی نع و قالْ با نوم لد لک رس ی و تضخث کم و لکن لا حون الّاصحین. 
بعی پس از هلدکت آنها که لجسادشان را پشت سر می گذاشت» طاب به اناد آنها با پیش شردش نان گفت: 


نکته‌ها 


اه صالح: در بیان جریان نوح علیه التّرلام گفته شد: ظاهرا سنت خدا بر آن جاری است که آنهایی که پیامبران را رو در رو و با 
دیدن معجزات انکار می کنند بدست پیامبران يا بلای آسمانی از بین بروند چنان که درباره قوم نوح و هود و صالح چنین شد. اما 
راجع به ناقه صالح باید دید چه جور ناقه‌ای بوده است. 

در آیه‌ای آمده است: هذه نا لها توت و کم شب یم تقلوم شعراء/ ۱۵۵ شرب (بر وزن جسر) به معنی نوبت آب و حصه آب 
است. معلوم می‌شود یک نوبت از آب مال ناه و یکت نوت مال مردم بوده است و ناقه در نوبت خود همه آب را می‌خورده است» 
در آیه دیگر چنین است؛ و هم لماء قشع هم کل دوب محر قمر/ ۲۸ به آنها یگ که آب میان آنها و ناقه مقسوم است 
دنه تریت فک عیام نوی سا شرقله اس دز یبای هم کش آ سای یک وید کرک بان و یه قاس انب راک 
لذا فرموده: مدرُوها تا کل فی «أرّض الله اعراف/ ۷۳ هود/ ۶۴ بعنی با چریدنش هم کاری نداشته باشید از آیه ال مرول ال 
نقَ له و فْیاها شمس/ ۱۳ نیز مسئله نوبت آب کاملا روشن می‌شود. آیا صالح در یک دهی بود که فقط یک چشمه داشته و آن 
را هم شتر می‌خورده است و یا اين نوبت گیری در یک محلّه از شهر بوده است اللّه اعلم. تفسیر أحسن الحدیث» ج۳) ص: ۴۵۲ 
ظهور و کاّ فی امین تشعهٌ رَط نمل/۴۸ دون من سَهُولها قضوراً.. 

در آن است که شهر بزر گی بوده است. 

به هر حال از آیات معلوم می‌شود که آن, ناقه عجیب الخلقه‌ای بوده است و اگر آن طور نبود معجزه نمی‌توانست باشد. 

در روضه کافی حدیث ۲۱۴ از امام صادق علیه الشلام در ضمن حدیثی نقل شده: 

آن ناقه حامله‌ای بود که بنا به درخواست قوم صالح از سنگ آفریده شد در نوبت خود همه آب را می‌نوشید و همه آن قوم صغیر و 
کبیر از شیر آن می‌خوردند آب را فقط یک روز در میان می‌خورد. 

ابن اثیر در تاریخ خود می گوید: صالح به کنار سنگگ آمد و دعا کرد سنگ شکافته شد و ناقه از آن بیرون آمد و فی الفور بچه 
زائیده آن گاه راجع به آب خوردن و شیر دادن آن مثل کافی گفته است. 

طبرسی نیز در تفسیر سوره اعراف چنین نقل نموده است» مجلسی رحمه له در بحار روایات آن را ضمن شرح صالح آورده است. 
روایات اتفاق دارند در اينکه ناقه صالح از مادر زائیده نشده بلکه خلقت آن از سنگ به وسیله اعجاز بوده است. مثل اژدها شدن 
عصای موسی و این عجب نیست. زیرا خدا به هر چیز توانا است ماده اولیه ناقه و سنگ هر دو یک چیز است چنان که در قاموس 
قرآن در «عصا» گفته شده است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۵۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیت جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۳۲ از ۲۵۱ 


[سوره الاعراف (۷): آبات ۸۰ تا ۸۴] 
اشاره 


و لوط نومه نون ماج ما تشک بها ینب من این (۸) نکن ون الزجال شرا من ل شون ااء بل وم 
ُشرفوَ (۸۱) و ماکان جواب تیه لا آْ قاو آخرجوهم من تویکم هم آناش طهد ون (۸۲) یناه و أَله لا رنه کائث من 
لغابرین (۸۳) و أنطونا علیهع مطرً انز کیت کاّ عاقب المجْرمین (۸۴) 

۰-یاد کن لوط را آن دم که به قوم خود گفت: آیا این کار زشت را می‌کنید که کسی از جهانیان پیش از شما آن را نکرده 
است؟ 

۱- شما برای میل جنسی به جای زنان با مردان می آمیزید (نه برای رفع نیاز) بلکه شما قومی متجاوزید. 

۲- نبود جواب قومش مگر آنکه گفتند. اینان را از شهر خویش بیرون کنید که از این کار خود را کنار می کشند. 

۳- ما لوط و خانواده‌اش را به جز زنش نجات دادیم که زنش (در آنجا) از ماندگان بود. 


۴- بر آنها باران بخصوصی بارانيدیم» ببین عاقبت گناهکاران چگونه بود؟ 
کلمه‌ها 


اتیان: آمدن و آوردن لْفاحقَة می آورید عمل بسیار زشت را تون الرجال می‌آئید به سوی مردان. 

الفاحشه: فاحشه و فحشاء: کار بسیار زشت. مراد از آن در آیه لواط است. 

شهوهُ: دوست داشتن و میل کردن. مراد از آن میل جنسی است. 

مسرفون: سرف و اسراف: تجاوز از حد. مسرف: متجاوز, به عقیده طبرسی اگر تجاوز در جانب افراط باشد اسراف و اگر در جانب 
تقصیر تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۵۴ 

باشد سرف گویند. 

اناس: آدمها. انس: انسان و بشر» جمع آن اناس و اناسی است. 

یتطهرون: تطهر: پاک شدن و اظهار پاکی. «بتطهرون» خود را منزه می‌دانند» غابرین: غبور: ماندن و رفتن» از لغات اضداد است. 
غابرین: ماند گان. 

امطرنا: مطر (بر وزن شرف) باران. در آقرب الموارد آمده فعل مطر در خیر و رحمت و «امطر» در عذاب و شر گفته می‌شود. «امطر» 


همه جا در قرآن در باران عذاب آمده است. 

شرحها 

چهارمین راهنمای توحید در این سلسله آیات لوط علیه الترلام است. او خواهر- زاده ابراهیم علیه الترلام بود که با وی از بابل به 
فلسطین هجرت کرد و در آنجا که تقریبا محل فعلی مملکت «اردن» است به رسالت مبعوث گردید او با ابراهیم علیه الشلام در یکك 
زمان پیغمبر بوده‌اند در حالات این بزرگوار نوعا به مسئله انحراف جنسی که میان قومش شایع بوده» اشاره شده است و در اثر همین 
عمل و اعمال زشت دیگر از بین رفته‌اند. در این آیات در جواب لوط گفته‌اند که او و خانواده‌اش را از شهر خودتان بیرون کنید. 
۸۰- و لوطاًاذ قال موم نون لفاحسَةٌ ما سکم بها من أعد من العالمیت. 

لفظ «لوطا» می‌شود تقدیرش «و اذکر لوطا» باشد و می‌شود عطف بر «نوحا» باشد یعنی «و لقد ارسلنا لوطا ...» منظور از فاحشه عمل 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۲ از ۲۵۱ 
واط است ما کم نشان می‌دهد که تا آن موقع انق عنا معدول رکه ارس 
۱ کم لبون الجال هه ین ن دون اساء یلم وم شرف تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۵۵ 
بیان فاحشه است که شما به جای زنان از روی میل جنسی به سوی مردان می‌آئید «بل» اعراض از یک مطلب مقدر است. یعنی شما 
این کار را برای رفع نیاز نمی کنید زیرا برای اين کار زنان در اختیار شماست بلکه از روی تجاوز و اسراف این عمل را می کنید. 
۲- و ما کان جواب مه اقلا رهم من کم ان آناس بو 
مراد از «اخرجوهم» ظاهرا خانواده لوط است چون به موجب فما وَجذُنا فیها غیر یت من الْمْشْلمینَ ذاریات/ ۳۶ در آن شهر فقط یک 
خانواده مسلمان وجود داشت. «یتطهرون» یعنی از کاری که ما می کنیم پرهیز می‌کنند و خود را کنار می کشند و همرنگ ما نیستند. 
یعنی جوابی ی اینان را از شهر خود برانید که از کار شما خودداری می کنند. 
۳ ناه و لها مرت کات من الْغابرینَ 
در سوره هود آمده: ملائکه به لوط گفتند تو و خانواده‌ات از این شهر بیرون روید مگر زنت که او نیز گرفتار خواهد شد به هر حال 
چون زن لوط کافر بود لذا او از ماند گان شد و هلاک گردید. در آن زمان مثل اوائل بعشت رسول خدا صلی اللّه علیه و اله ازدواج 
با زنان کافر جایز بود. 
۴-و آنطزنا علیهم تطراً انز کیت کان عابلَمجرمین. 
موای اف سک با زان است سای که دنام فک اسر الا مها شدای مر بیان رو ۲ بر ی ارو بان 
قل ارظ در سووههاتی که قیل از سراف زان شفه اس است لا در شیاه انستال کر سو ولیک سگروم مرران عو سورد "مود 
خواهد آمد. 


تفسیر آحسن الحد بث. جح ص:! م۱ 
[سوره الأعراف (۷): آبات ۸۵ تا ٩۳‏ 
اشاره 


و لی تین آحاهم شعیا قال یا وم ایو له ما کم ب من اله ره تقد جاءعتکم د من ربکم فاقوا الیل و الْمیزان و لا تیخشوا 
ان آشیاعفم و لاه توا فیالأْرّض ید اضرلاحها ذلکم غیز تکم نکم مین (۸۵) و وا کل ترا و 
دون عن عبیل له من آعن به و وله رجا و اذکزوااذ کم قلیلا فک کم و انطروا کیف کال عاقبً قبة امین (۸۶ و ان کان 
کم و ای زین به و طلغ ییا اضیزو ی بعکم ال نا و و عیز الحاکمین (۸۷ فا این استکیرا 
من قَومه آلخرجلک با شعیبِ و ای منوا معکک من قریتنا َو لفودنَ فی ملتنا قال و لو کنا کارهین (۸۸) قد افترْنا علی الّه کذبً 
ان ممذنا فی ملیکم بقیة ذ تال منها و ما کون نا آن نود فیها الا آن شاه له ربا وی ریا کل شیعء علماً علی اهب وکلنا ربا 
اخ یتنا و یی من بات و نت شیر الْفاتحی (۸۹) 

و ال الا لین کنزوا ین تزیه ب شم شعیاالکم ادا لخایتزون )٩۰(‏ مرج نأضبکوا فی دارجغ جامین(۱٩)‏ لین 
کدرا شعیا کالم یافیا الذین کذب شعیاً کارا هم الخایترین )٩۱(‏ نی عتهم وال یا وم لد کم رسلالت وی و 
تصعث لکم فکیف آسی علی وم افرین )٩۳(‏ 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۳ ص: ۴۵۷ 

۵-و به سوی مدین برادرشان شعیب را فرستادیم» گفت. ای قوم من» خدا را بندگی کنید که جز او معبودی ندارید به سوی شما 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۵ از ۲۵۱ 
معجزه‌ای از پرورد گارتان آمده پیمانه و ترازو را تمام وزن بدهید اشیاء مردم را معیوب نکنید در این سرزمین از پس اصلاح آن 
افساد نکنید. اگر تسلیم شوید این برای شما بهتر است. 
۶- در هر راهی منشینید که مردم را می‌ترسانید و ایمان آورنده را از راه خدا باز می‌دارید و آن را کج می‌روید. یاد آرید آن دم 
که کم بودید. خدا عده‌تان را زیاد کرد و بنگرید عاقبت مفسدان چگونه بود. 
۷- اکنون که گروهی از شما به آنچه من به ابلاغ آن مأمور شده‌ام ایمان آورده و گروهی ایمان نیاورده‌اند صبر کنید تا خدا میان 
ما داوری کند که او بهترین داوران است. 
۸- بزرگانی که از قوم او گردنکش شده بودند. گفتند: ای شعیب حتما تو و ایمان آورند گانت را از شهرمان بیرون می‌کنیم یا باید 
بدین ما باز گردید. گفت: آیا و اگر چه کراهت داشته باشیم؟ 
۹- به خدا دروغ بسته‌ايم اگر به دین شما باز گردیم از پس آنکه خدا ما را از آن رهایی داده است. ما را نباشد که به آثين شما 
باز گردیم مگر آنکه خدا بخواهد که پرورد گار ماست دانش خدای ما به همه چیز رساست» بر خدا توکل کردیم» پرورد گارا میان 
ما و قوممان به حق داوری کن که تو بهترین داورانی. 
۰- بزرگان قومش که کافر شده بودند. گفتند: اگر از شعیب پیروی کنید آن وقت زیانکارید. 
۱- رجفه و اضطراب شدید آنها را گرفت و در خانه خود ساقط شدند. 
۲- کسانی که شعیب را تکذیب کردند گویی در آن دیار بی‌نیاز بودند» کسانی که شعیب را تکذیب کردند همانها زیانکار 
نان کل 
۳- شعیب از کنار آنها بر گشت و گفت ای قوم پیغامهای خدایم را به شما رساندم و شما را نصیحت کردم اکنون چطور بر مرگ 
قوم کافر محزون شوم. 


تفسیر حسن الحدیث ج۳ ص: ۴۵۸ 
کلمه‌ها 


مدین: نام شهری بود که شعیب بر اهل آن مبعوث شد. این لفظ ده بار در قرآن مجید آمده است. در قاموس کتاب مقدس آن را 
مدیان نوشته و گوید: به قول بعضی زمین مدیان از خلیج عقبه تا مو آب و کوه سینا امتداد داشت و گویند از شبه جزیره سینا تا 
فرات امتداد داشت. علی هذا آن نام مملکتی بوده است. در فرهنگ قصص قرآن است: این شهر در شرق خلیج عقبه بوده» مردم 
آن» عرب و از اولاد اسماعیل علیه الشلام بودند ... نام فعلی آن معان است. 

شعیب: یکی از پیامبران معروف است. نام مبارکش یازده بار در قرآن مجید آمده است او به مردم مدین و «اینکه» مبعوث شد؛ 
عده‌ای به او ایمان آوردند و گروهی او را تکذیب کردند. بالاخره ممنان نجات یافته» کفار به عذاب الهی گرفتار شدند. او همان 
است که دختر خویش را به موسی علیه الّرلام تزویج کرد که در سوره قصص نقل شده و مسلم گرفته‌اند که مراد از «شیخ کبیر» 
شعیب است. نام این پیامبر در تورات فعلی رعوئیل است که دختر خویش را به موسی داد (تورات باب ۲ آیه ۱۸). 

الکیل: کیل: پیمانه کردن و پیمانه. مصدر و اسم هر دو آمده امشستان 

مراد معنای دوم است. 

لا تبخسوا: بخس: کم کردن. خواه کمی باشد مثل کم کردن از چیزی و خواه کیفی باشد مثل عیب گذاردن بر چیزی مراد از آن 
در آبه ظاهرا معنای دوم است. 


توعدون: وعد در خیر و شر به کار می‌رود» وعید در شر فعل آن «اوعد تفسیر حسن الحدیث؛ ج۳ ص! ۴۵۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۶ از ۲۵۱ 
ایعادا» است «توعدون» می‌ترسانید» تهدید می کنید. 
عوجا: (بر وزن عنب): انحراف در دین نها عوجاً به نظر می‌آید به معنی «تسلکونها عوجا» باشد یعنی راه خدا را کج می‌روید 
(اعراف: ۴۵). 
بحکم: حکم: داوری؛ قضاوت. عّی بشکم ال تا خدا داوری کند. 
ملتنا: ملت: دین و شریعت. خواه حق باشد یا باطل. چنان که در آیه است. 
افترینا: فریه دروغ. افتراء: جعل دروغ. 
کذبا: کذب (بر وزن جسر) دروغ گفتن و بکسر ذال: دروغ. استعمال قرآن مجید چنین است. 
فاتحین: فتح: باز کردن منظور از آن فیصله دادن و قضاوت است فاتحین داوران باز کنند گان. 
ملاء: اشراف قوم گویند که هیبتشان دلها را پ پر کند و جمالشان چشمها راء به معنی جماعت نیز آید. مراد از آن ظاهرا معنی اول 
ی 
رجفه: لرزه شدید. (اعراف/ ۷۸). 
جائمین: جثوم: افتادن بر روی. نشستن. جاثم: ساقط شده. 
لم یغتوا: «غنی فی المکان» در صورتی گویند که چیزی با کسی در محلی زباد بماند و بی‌نیاز باشد کأنْ ینوا فیقا: گویی در 
آنجا از اول موجود نبوده‌اند. 
فتولی: تولیه اگر با «عن» باشد به معنی اعراض است نوی عنم از آنها روی گردانید. تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: ۴۶۰ 
آسی: اسی: اندوه. «اسی علیه: حزن» «کیف آسی» چطور اندوهگین شوم. 
شرحها 
شعیب علیه التّلام پنجمین پیغمبری است که در این سلسله از آیات آمده است. از آیات روشن می‌شود که مسائل اجتماعی در 
زمان وی پیچیده‌تر بوده است. او اول مردم را به عبادت خدا خوانده» سپس راجع به آشفتگی که در خرید و فروش داشته‌اند اشاره 
می کند و نیز از اینکه درباره پیروان وی توطثه کرده و از ایمان باز می‌داشته‌اند» پرده برمی‌دارد» پیروان خویش را به استقامت توصیه 
می‌کند» گردنکشان قوم و طاغوتها؛ ابتدا او و بارانش را به پذیرفتن آئين ش رک دعوت می‌کنند و چون از آنها مأیوس می‌شوند 
ان یرت ععوت یپ یز میور ی فرا تخاب یج تون متام کل ۳ کی در 0 دار وهآ 
۵- و الی مین ن آخامع شعی ال یا وم وال ما کم ب من اله یره 
0 بٍِِ حاکی است که شعیب از آنها بوده است. 
جاءتکم سَه من ربکم وا الکیل و المیزان و لا تبخشوا لاس أَشياءمغ ولا تفیئوا فی الض َد اضلاجها. 
۱ آیات سوره هود» بت پرست بودند» شعیب بعد از دعوت به توحید» راجع به کارهای خلافشان تذ کر داده است» 
مراد از بینه معجزه شعیب است که در قرآن از آن ذ کری نیامده و ظاهرا در اخبار نیز ذکر نشده تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ ص: 
۴۶۱ 
است ۱۸ مراد از لا تََحشُوا ... به نظرم آنست که اشیاء مردم را به هنگام خرید و فروش تعییب نکنید مثلا میگفته‌اند: این جنس بدی 
است» بدرد نمی خورد. 
علی مذا مرا الیل .... راجع به نقصان کمیء و لا توا ... راجع به نقصان کیفی است. به نظرم مراد از اصلاح زمین» اصلاح 
آن به وسیله خدا با ایجاد نظم و هدایت انسان است یعنی پس از آنکه خدا زمین را با ایجاد نظم و آفریدن وسائل و هدایت انسانها؛ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۷ از ۲۵۱ 


ی ی ی و آن به وجود نیاورید «۲) آن گاه فرموده: 

ذیکم خی تکم ان کم نوی 

مراد از «ایمان» به نظرم تسلیم عملی است. یعنی اگر تسلیم شده و عمل کنید به نفع شماست. 

۶و لا توا بل صراط تُوعدون و تَضَدُون عَنْ سبیل له من آمن به و تیمها عوجا. 

به نظر می‌آید که ضد انقلابیون در گذ رگاهها نشسته» پیروان شعیب را ترسانده و از پیروی او مانع می‌شده‌اند» علی هذا «تصدون) 
نتیجه «توعدون» می‌باشد. کلمه و نها ... چون باو او آمده لذا مطلب مستقلی است یعنی: 

دیگران را از راه خدا باز می‌دارید و خود نیز منحرفید و راه خدا را کج میروید. «توعدون- تصدون» حال است از فاعل «تقعدوا؛ 
یعنی: با این غرض در راه‌ها ننشینید. 

و اذ کزوا اذ کم یلا مفکترکم و انظزوا کیف کانٌ عاقبةً المْفیدی. 


(۱) در تفسیر صافی فرموده: معجزه شعیب در قرآن ذکر نشده و در اخبار نیز آن را نيافتیم. 

(۲) گفته‌اند: پس از آنکه خدا زمین را به وسیله عمل انبیاء و پیروانشان اصلاح کرده است. [ 1 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۶۲ 

در اینجا دو چیز را گوشزد کرده است یکی نعمت خدا که آنها را کثرت نسل داده و عددشان را زیاد کرده است زیاد شدن 
متناسب نفوس, باعث تقویت قوم و تسهیل کارهاست. 

ات ی 

۷و ان کال یلم آمتوا یت به و طلغ بویا قاطبزوا علی شک له یتنا و و یز الحاکميق. 

چون خطابهای گذشته راجع به کفار بو ظهور «فاصبروا» در آنست که خطاب به هر دو گروه باشد علی هذا منظور آنست که 
پارانش استقامت ورزند و منتظر پیروزی باشند. دشمنانش نیز از ارعاب و تهدید دست بردارند که در آینده پشیمان نشوند» چون 
داوری خدا در پیش است. 

۸4 قال الما لین اشککبروا من تیه رکه با شعیب و لین آموا ععک من توینا ولو فی یا قال و ز کن کارهین 
عکس العملی است از اشراف قوم و مستکبران که با لحن آمرانه گفتند: 

يا باید خود و پیروانت به دین ما باز گردید و یا از شهر بیرونتان می‌کنیم. 

طهور لنعودن ... در آنست کف جامعه آنها بیقن از بعفت شعیب که رنگک بودها فکر کرده‌اند که آن حضرت لیر بت پرست بوقه 
است. به نظر بعضی, عود در آیه به معنی صیرورت و دخول است. یعنی تا در دین ما داخل شوید» شعیب در جواب فرمود: با وجود 
مکروه داشتن تن دین شما چطور بآن برمی گردیم؟! یعنی تبعید را قهرا می‌پذيريم. 

۸5 کارا علی له کب غذنافی کم بعد 1 و وت اس ۴۶۳ 

ال منها و ما کون نا آن نود فیها لآ بشاء ال نا وسع زبنا کل شیء علمً 

.جمله قد افتریْنا تعلیل کراهت در آیه گذشته است. یعنی بر گشتن به دین شما را ناپسند می‌داریم زیرا در آن صورت به خدا دروغ 
یزاین از شیک فان دایمن ربا عکرن مرا کیه علع مود است هریس هرک به کین هس برکی گرفیم ورن این کلام 
لازمه‌اش آنست که: حتی اگر خدا هم بخواهد» لذا مشیت خدا را استثناء نموده که لآ یُشاء اللْ رین یعنی: چون انسان جایز 
الحظاست ممکن است گناهی بکند و در نتیجه سلب توفیق شده خدا او را از دین حق بر گرداند «۱). 


زیرا که خدا به هر چیز داناست ممکن است در علم او باشد که ما سلب توفیق شده بدین شما بررگردیم» بدین جهت به خدا توکل 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۱۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۸ از ۲۵۱ 
کرده که سلب توفیق نشود: 
علی لکلا را نج بینا وین ما بان و آنت یز الفاتحین. 
پس از توکل به خدا و ایستادن در مقابل پيشنهاد تبعید و بر گشتن به دین آنها رو به خدا آورده و تقاضای داوری به حق می کند که 
مومنان و کافران به پاداش و کیفر خود برسند ناگفته نماند: «عدنا- نجانا» در صدر آیه شاید راجع به پیروان شعیب باشد که به 
ای سس را سرا سس وت مس 
6۰- و قال الما لین کژوا من یه لین انم م شعیا رلک ! ادا لخاستوت. 
چون شعیب در مقابل مستکبران ایستاد و آنها را محکوم کرد از او 


(۱) فلا زاغوا آزاغ له تلهم صف/ ۵ 

تفسیر آحسن الحد بث. جح ص! ۳۶۴ 

مأْیوس شده شروع به تبلیغ بر علیه او کرده به پیروان او کسانی که به فکر ایمان بودند گفتند: اگر از شعیب اطاعت کنید حتما زیان 
خواهیك دید و آن مصداق توعدون و تضدون است که گذشت. 

۱- احََ هم رجف با فی دارهم جائمیت. 

ظهور آیه در آنست که بعد از رجفه همه خشک شده و افتاده‌اند لذا به نظر می‌آید که این رجفه در اثر صاعقه و برق زدگی باشد 
در سوره هود آمده: و أَْذَتِ این ظموا ال فأطربوا فی دیارهم جائمی در مجمع البیان از امام صادق علیه السلام نقل شده: 
خدا بر آنها صیحه‌ای فرستاد؛ همه مردند در این صورت صيحه باعث رجفه و لرزیدن شده است وانگهی صاعقه هميشه توأم با 
۲ کأن لم ینوا فیها الذی کذبوا شعیاً کاوا مُم الخایرین 

در اين آیه دو تا مطلب هست: اول آنکه رفتن و هلاکت آنها چنان سهل بود گویی همچون مسافرانی بودند که کوچ کردند و در 
ما 
7 | 
اسباب عذاب را فراهم آورده بودند لذا فرموده: چطور بر قومی که حق را انکار کرده و خود را مبتلا نمودند محزون گردم؟. 


تفسیر آحسن الحد بث. جح ص! ۴۳۶۵ 
[سوره الاعراف (۷): آیات ٩۴‏ تا ۱۰۲] 
اشاره 


و ما اوق تاافی ففق1 ین ین لا خن لها سا و لالم رون )٩۳(‏ نم بدا مکاّ الم و 
آناه تا باه و ات2 همق وم لا یشغزون (4۵) و ز أَّ أغل ری ر ‏ ع بکی ‏ زو 
َزض و لکن کنو نام بما کارا یَکسبو (4۶) ام هل القری آن هم بأشنا بات و مغ ناقون (6۷ و أَین هل ری 
ایهم شا ضی و هم َلعتَ ون (۹۸) 

وا مکر له مایمن مکر ال لا الوم الخابتزون (4۹ ول توش ریت یرنونَ الض من بش آخلها ال شا نامع 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۹ از ۲۵۱ 
بذئُوبهم و لطبع علی قلوبهم فَهُم لا یعون (۱۰۰) لک ریق غلتیک من آبانها ود جاهع یله یناب فما کنو 
منوا بما کلْبُوا من بل کذلک یط ال علی لوب الکافرین (۱ ۰ و ماجنا لا رهم من عقرد و ان وجذنا أَکترهم لفامتقین 
(۱۰۲ 
۴- در هیچ قریه‌ای پیغمبری نفرستادیم مگر آنکه مردم آن را به سختی و بیماری دچار کردیم تا (بدرگاه خدا) زاری کنند. 
۵- آن گاه به جای بدی خوبی آوردیم تا وسعت و کثرت پیدا کردند و گفتند: به پدران ما (نیز) ضرر و شادی رسید. پس آنها را 
به نا گهان که بیخر بودند گرفتار کردیم 
۶- اگر اهمل قریه‌ها ایمان آورده و پرهی زکاری کرده بودند برکتها را از آسمان و زمین بر آنها تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: 
۳۶۶ 
می گشودیم ولی تکذیب کردند پس آنها را باعمالی که می‌کردند گرفتار نمودیم. 
۷- آیا مردم آبادیها ایمنی دارند از اينکه عذاب ما شبانه هنگامی که در خوابند به سوی آنها آید. 
۸- و آیا مردم قریه‌ها ايمن هستند از اينکه عذاب ما در نیم روز هنگامی که بازی می‌کنند سوی آنها آید؟ 
9- آیا از مکر خدا ايمن شده‌اند که جز گروه زیانکاران از مکر خدا ایمن نمی‌شوند. 
۰- آیا (اد بن گفته‌ها) برای کسانی که زمین را بعد از اهلش به میراث می‌برند روشن نکرد که اگر به خواهیم آنها را با گناهانشان 
می گیریم و بر دلهایشان مهر می‌نهیم تا نشنوند. 
۱ این قریه‌هاست که از خبرهای مهم آنهم بر تو می‌خوانیم؛ پیامبران آنها با معجزات به سوی آنها آمدند. ولی نبودند ایمان 
بیاورند به آنچه قبلا آن را تکذیب کرده بودند. خدا این چنین بر قلوب کافران مهر می‌نهد. 


۲- غالب آنها را پایبندی به پیمانی نيافتیم و بیشترشان را خارج از عهد و دین بافتیم. 
کلم ها 


قریة: قریه به شهر و روستا اطلاق می‌شود ولی بیشتر موارد آن در شهر است. جمع آن «قری» است. قری (بر وزن عقل) در اصل به 
معنی جمع کردن است. شهر و روستا را قریه گویند که محل جمع شدن مردم است. 

پآساء: بآس: سختی. بأساء: سختی شدید. ضراء: ضرر شدید» بیضاوی از ازهری نقل می کند: بًساء نا گواریهایی است که در وجود 
انسان نباشد مثل ضرر مالی» ناامنی و مانند آن» ضراء آسیبی است بدنی مانند مرض. زمین گیری» نقص عضو و غیره. این دو کلمه 
چهار بار در قرآن مجید آمده و هر دو کلمه مفرد هستند. تفسیر آحسن الحدیث ج ۳ ص: ۴۶۷ 

یضرعون: در اصل بتضرعون بود. تضرع: زاری» عجز و الحاح است. للم یَضَرَعُونٌ: تا آنها زاری کنند. 

السیثة: حالت بد» پیشامد بد» چنان که حسنه به معنی حالت و پیشامد خوب است. 

عفوا: عفو در آیه به معنی کثرت است در جوامع الجامع فرموده: 

«عفی البنات: کثر» «حتی عفوا» تا زیاد شدند از حیث نفوس و اموال. 

بغت: بغت و بغت: ناگهان بدون اخطار قبلی. 

بر کات: برکت: فائده. ب رکات: فائده‌ها» بهره‌ها. 

بیاتا: ببات» تبییت: قصد کردن دشمن در شب. مراد آمدن عذاب در شب است. 

ضحی: ضحی: وقت گسترش نور. اصل آن به معنی ظهور است. 

یلعبون: لعب: بازی و کاری که برای غرض خیالی باشد «یلعبون» بازی می‌کنند. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۳۰ از ۲۵۱ 
لم یهد: هدایت در اینجا به معنی تبیین است أ ول یهد لین ... یعنی آیا قضایای گذشته بر آنها روشن نکرده که 
اصبناهم: صوب: نزول. قصد. اصابه: د رک یافتن و طلب «اصبناهم» یعنی 
گرفتیم آنها را. 
نقص: قصص: نقل سرگذشت و سررگذشت. «نقص» حکایت می کنیم. 
انبائها: نبًن خبر پر فائده و مهم. جمع آن انباء است. 
یطبع: طبع: مهر نهادن. مراد از بين رفتن استعداد و فهم است. 
عهد: عهد: نگهداری و مراعات پی در پی پیمان را عهد گویند که لازم المراعات است» عهد در آیه به معنی وفا بعهد یا مراعات 
است. تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: ۴۶۸ 
فاسقین: فسق: خارج شدن. فاسق: خارج شونده گناهکار را فاسق گویند که از عمل خارج شده. کافر را فاستی گویند که از ایمان 


خارج شده است. 
شرحها 


این آیات تتمه قصص پیامبران پنجگانه گذشته و نتیجه گیری از آنهاست در این آیات بیان شده: یکی از سنن الهی آن است که به 
دنبال فرستادن پیامبران اهل قریه‌ها را با بلاهای بدنی و مالی و مانند آن امتحان می کند تا از بکك طرف بوسیله پیغمبر ارشاد شوند و 
از طرف دیگر در اثر بلاها به زبونی خود پی برده و با عجز و انابه به سوی خدا باز گردند چنان که در سوره انعام آیه ۴۲- ۴۶ نیز 
روشن گردید و در آیه ۳۰ از همین سوره ول نا آل َو بالشیین .. 

خواهد آمد. 

سنت دیگر آن است که: چون از آن بلاها استفاده نکرده و گفتند: 

اينها از حوادئی است که پدران ما نیز دیده‌اند. آنها را به خود وا گذارد و وسائل زندگی را بر آنها فراهم کند و آنها بی‌خبر و مغرور 
و غرق در شهوات شونده ناگهان عذاب خدا در رسد و تار و مارشان کند مانند اقوام پیامبران گذشته و مانند خاندان جبار پهلوی 
آن گاه ضمن چند فرموده: مدار در نزول نعمتها و بلاها واقع شدن در نظام صحیح زندگی و انحراف از آن است و لو أَو آقل القّری 
منوا و اقا نا علیهغ بر کات من السّماء . 

توضیح اینکه: جهان با همه ابعاد و گسترد گیهای خود یک واحد مرتبط و به حکم یک بدن است» چرخش طبیعی آن به سوی خدا 
در صورتی است که مطابق نظام خدایی بوده و همه اجزاء آن در مسیر عدل و حق باشد اگر ملت یا گروهی که به حکم عضوی از 
این جهان هستند از نظام جهان سرپیچی کردند تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: ۴۶۹ 

موقعی انتقام خدا به شکل قهر طبیعت آنها را تار و مار می‌کند و هنگامی به حکم هم ینم ال کم توبه/ ۱۴ متی و 
روبع ۳۱ نام کرد ام را این می‌برد: 

۴ و م سنا فی قَرْيةٌ من تب ال نا أَغلها بایأساء و السّاء للهم یَصر 

ظهور آیه در عموم است. در سوره انعام آیه ۴۲- 9[ 
ضعف و زبونی خود واقف شده و به دررگاه خدا آورند» از یک طرف دعوت پیغمبر» از طرف دیگر عامل امتحان آنها را به راه 
توحید با ز گرداند. بأساء چنان که گفته شد گرفتاریهای غیر جسمی و ضراء ضررهای بدنی است. 

۵- نم لا مکاق لیلحت عّی عفزا و قالو ق 2 رنه خی فووو و وس کر کی اش گر 


سوره انعام آمده فلا تشوا ما وا به نا هم نوات کل شَینء انعام/ ۸۳۴ معلوم می‌شود که پیامبران گفته‌اند: اين امتحانها برای 


۳۴۲۵86۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر احسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳۱ از ۲۵۱ 
بیداری شماست. به هر حال چون آزمایش مورد استفاده نشد. خدا گرفتاریها را به رفاه مبدل کرد تا از لحاظ نفوس و اموال وسعت 
پیدا کردند و درباره امتحانها قضاوتشان آن بود که گفتند: اينها جریانهای رو زگار است. پدران ما نیز از چنین چیزها دیده‌اند در 
کار خود باشید و از این پیشامدها نهراسید که جهان را رسم و عادت چنین است. در همین طغیان و عصیان و بی‌اعتنایی بودند که: 
دنام بش و هه لا یعون عذاب خدا ناگهان رسید و تار و مار شدند از این آیه به دست می‌آید که این یکك سنت خدایی 
است» در المیزان فرموده: جلو افتادن ضراء از سراء شاید برای تطابق با مکالّ اه لت یه است که سب جلو آمده است. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۷۰ 
۶- و لو آد آغل الری آموا واق نا علیهغ بکات من الّماء و الزض و لکن کدا هم پما کاوا یکیو اين مطلب 
در آیه ۱۱۲ سوره نحل و جاهای دیگر نیز آمده است و یکی از نظامهای لا یتغیر جهان می‌باشد ایمان به خدا و شناخت مبدء و 
پرهیز از ظلم و و تجاوز و اشیاء سبب خواهد شد که جوامع بشری از موهبتهای بیکران آسمان و زمین بهره‌مند گردند و لکن انسانها 
به هدایت انبیاء و بهدایت تکوینی و جدان اهمیت نمی‌دهند و در اثر ظلم و اجحاف تار و مار شده و به سقوط کشانده می‌شوند 
شاهد این مطلب اقوام پیامبران پنجگانه گذشته است. نا گفته نماند تقوای بدون ایمان به مبدء امکان پذیر نیست آنکه در جهان به 
خدا و حساب و کتاب واقعی عقیده ندارد چطور می‌تواند پرهیز از ظلم و طغیان داشته باشد لذا «اتقوا» در صورت «آمنوا» امکان 
پذیر است. 
۷- ین هل الفری أنْ یم اشنا بات و مُم نون در آیه چهارم اين سوره نظير این آیه گذشت» مراد از آن آمدن عذاب در 
شب و در حال خواب و بی‌خبری است. انسانها که قدرت پیشگیری از اینها را ندارد باید به خدا رو آورده و باو پناه ببرند. 
۸- و آین أَغلْ ری نْ یه أشْنا مکی و هم ون شق دوم مطلب استه مراد از ضحی وقت چاشت و انتشار نور است. به 
نظرم «یلعبون» برای آن است که اینگونه اشخاص روی غرضهای خیالی در دنیا کار می کنند نه مانند اهل توحید که در راه سعادت 
حقیقی گام برمی‌دارند اینهم یکک نوع غفلت و بی‌خبری است مثل «نائمون». 
60- منوا مکر اه فلا یامن مکر ال 1 الوم ارو مکر در مقابل مکرء مذموم نیست بلکه مکر ابتدایی مذموم است چون 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۷۱ 
مکر و عذاب خدا در پی معصیت بند گان است لذا مذموم نمی‌باشد» اين آیه جامعتر از دو آیه قبلی و شامل هر گرفتاری در هر حال 
است امن از مکر خدا خسران است پس هر که از مکر حدا خاطرش جمع است زیانکار می‌باشده اين هر سه آیه» از آیه ول أد ال 
الفری ب, استفادهشنی اه الفری ,در آن آیه کساتی هسشد که گر فبار شده‌انن ولی در سه آیه آعیر کساتی می‌باشند که انذاز 
شده‌اند. 
۰- وم یهد لین بَرُونَ الأض من بَغدِ آهلها آَن آز تشاه أص بناهم بتویهم و طبعم علی قلوبهغ فهُم لاب یعون تعبیر ول یَهُد 
در سوره طه/ ۱۲۸ و سجده/ ۲۶ نیز آمده است. فاعل «یهد» ظاهرا قضایای انبیاء گذشته است. «للذین» مفعول بواسطه آن لو تشاءٌ .. 
مفعول «لم بهد» می‌باشد. یعنی: ما امتهای آن پیامبران را در اثر گناهان گرفتار کرده و به دلهایشان مهرها زدیم که مواعظ پیامبران را 
نشنیدند آیا این قضایا بر اسلاف آنها روشن نکرد که اگر می‌خواستیم اینان را نیز مانند گذشتگان گرفتار می‌کردیم؟ آیات 
بچهار گانه گذشته همه کلی بودند ولی این آبه در عین کلی بودن روشن می کند که علل سقوط اسلافشان در آنها نز هست و اگر 
4 وی ی 
۱- تک المری تفص عایک من آنبانها و لد جاءتهم رهم بالیْنات فما کاوا لیوا بما وا من قبل کذیک یطبع ال غلی 
قلوب الْکافرین. 
این آیه خطاب به حضرت رسول صلی الّه علیه و اله است. امتهای پیامبران پنجگانه هم امتحانها را تکذیب کردند و هم دعوت 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۳۲ از ۲۵۱ 
پیامبران راه آیه و ما أرمَن فی قَرَیَةُ و ما بعدش تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۴۷۲ 
راجع به تکذیب امتحانها و اين آیه راجع به تکذیب پیامبران است. نظیر این آیه است: تم بَعْنا من بده (نوح) رما الی رهم 
َجاوَمع یناب ما انوا زوا بما نیوا به من بل کذلک تطبْغ علی قلوب تین ونس/ ۷۳ 
به نظر بعضی از محققین مراد از تکذیب قبلی» تکذیب امتحانها است یعنی آنها که قبلا امتحانها و بًساء و ضراء را تکذیب کرده 
بودند در شآنشان نبود که به دعوت پیامبران ایمان بیاورند. این اثر مهری بود که خدا به دلهایشان زده بود. ولی این در صورتی است 
که امک انتعانها پگ از امین بایان تافهها آنکه قهرر تا اخ تفن ای کق الا اعدا املها انآساده السفایدد آمتق 
مالیا از بت اسان امک وا کیی شعر و اش بان رل نا 6 باس مخصوصا نظر به لفظ «به» که در آیه 
یونس/ ۷۴ واقع شده است پس ایمان و تکذیب هر دو به یک چیز مربوط است نه به دو چیز. 
به نظر می‌آید: مراد از تکذیب قبلی» حالت عدم همان قبلی باشد یعنی آنها قبل از آمدن پیامبران در اثر گناه و طغیان حالتی پیدا 
کرده بودند که موعظه در آنها کاررگر نبود و دلهایشان مهر شده بود جمله کذلک یب ال علی لوب الْکافرین در اين آیه و جمله 
کذلک ْطعْ عبی قلوب ْمعَِینَ در سوره یونس نشان می‌دهد که کفر و طغیان قلوب آنها را از اثر انداخته بود؛ یعنی آنها قبلا در 
اثر طغیان حالت تکذیب در خود به وجود آورده بودند و در شأنشان نبود که بعد از آمدن پیامبران به دعوت آنها ایمان بیاورند» 
این مطلب در آیه دیگری به طور مطلق آمده است: و لد أَلَکنا لو من کم لا لوا و جاءئهع رهم بالینات و ما کاوا 
ینوا کذلک تجزی اْمزملمجْریینَ یونس/ ۱۳ در خاتمه دو نکته لازم به تذ کر است: 
اول: در بعضی از روایات نقل شده که: منظور از تکذیب قبلی؛ تکذیب در عالم ذر است (و له العالم) دوم: اگر گویند: پس آمدن 
پیامبران چه اثری تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۷۳ 
دارد با آنکه کافران در صلاحیت ایمان آوردن نبودند؟ گوئیم: همه در این وصف نبودند» ارسال رسل نسبت به کفار اتمام حجت و 
نسبت به دیگران هدایت است. 
۲-و ما وجذنا رمع من عَهد و ان وجذنا أَكرهم آفاسقین. 
این آیه» تتمیم مطلب آیه قبلی است. «آن» مخفف ثقبله است یعنی: برای بسیاری از آنها تعهدی و اعتنایی در قبال امتحانها و دعوت 


پیامبران نبود بلکه بیشترشان فاسق و خارج از راه قبول بودند. 
نکته‌ها 


۱- چنان که قبلا- گفته شد. راه رفاه ملتها و گروه‌ها و افراد همانست که در مسیر واقعی نظام جهان که نظام حق و عدل است قرار 
گیرند و گرنه به حکم نظام طبیعت محو و ساقط خواهند شد. 

۲- ملتها و خانواده‌های بیشماری در جهان در اثر ظلم و طغیان و فحشاء از بین رفته و دیگران در جای آنها قرار گرفته‌اند» بدین 
حساب ملل اروپا و آمریکا و همه استعمار گران در آستانه سقوط قرار گرفته و خواهند گرفت» چون علت سقوط را در درون جامعه 
روم ده آر می تا ان از هلو زب ال زو 

حکومت با کفر قابل بقاست ولی با ظلم قابل بقا نیست 

«الملک یبقی مع الکفر و لا یبقی مع الظلم» 

بالاخرة مستضعفان برای حت خود قیام کرده مستکبران را ساقط خواهند کرد. 

۳- آنچه در این آیات بیان شده یک ناموس طبیعی الهی است. فقط در صورتی در امان خواهیم بود که مصداق منوا و اقا باشیم 
که درهای برکت به روی ما گشوده شود. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۱۷ ۴۲60/60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۳۳۲ از ۲۵۱ 


[سوره الاْعراف (۷): آیات ۱۰۳ قا ۱۲۶] 
اشاره 


تا ین خی موسی بیان لی فرع و ماهلا با انز یت کال عاق این (۳ ۰ و قال موسی یفن نی 
ها ۱ حقیق علی آن لا ول علی هل ان قذ جتنکم یه ین ربکم یل مین نی |سرایل (۰۵ ۰ قال 
ان کنت جلت یقت پها ان کنت من الصاوقین (۱۰۶ ی عصاه ذا چ بان ی (۱۰۷) 

و هی تفه ات طرین ( ۰ ال ا نوم فوغزن نذا آساجرعلیغ ٩(‏ ۰ )رید آن بخرجکم من أرضت کم ما ذا 
بو ( ۰ قالوا َزجة و آخاة و یل فی العداین حایرین (۱۱۱) ئ کک کل ساجر غلیم (۱۱۲) 

وتا لت فرعزن تاو ِا جرا نا تعن این (۱۱۳ قلعم و نکم لین لین : ی (۱۱۴ قالا یا موسی الق و 
اما اه ۱۳۱ اه هراق اي مسق سر یم 2113۶ نا الی نوسی 
آن ی عصاکک ادا یل لقن ما بأفکون ۱۱۷ 

تمالع و بل سا کاثا یوت (0۱۸ توا شاک و توا صاغرین (0۱۹ ول موه ساجیین (0۲۰ قالا نب 
الْعالمین (۱۲۱) رب موسی و ماوت )٩۲۲(‏ 

ال فرَون آمشم به بل آن آذن تکم نذا آمکر مگزنشو فی ال یة جوا ها لها فسوف موق (۱۲۳ لس کم و 
آرجلکم من جلاف ثم نکم آجمیین (۱۱۳ قلوا لیوا تون (0۲۵ و ما تم لا نآ یاب وی ما اد تنا رتنا 
آفرخ علینا صیرً و نا شتمیق (۱۲۶) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۷۵ 

۳- آن گاه از پس آنها موسی را با آیه‌های خویش به فرعون و قوم او فرستاديم آیه‌ها را انکار کردند بنگر سرانجام فساد کاران 
بجگوانه شد, 

۴- موسی گفت: ای فرعون من فرستاده از جانب پرورد گار جهانيانم. 

۵- سزاوارم که بر خدا جز حق نگویم برای شما معجزه‌ای از پرورد گارتان آورده‌ام پس بنی اسرائیل را با من بفرست. 

۶- فرعون گفت: اگر از راستگویانی و معجزه‌ای آورده‌ای» آن را بیاور. تفسیر حسن الحدیث» ج۳) ص: ۴۷۶ 

۷- پس عصای خویش بیفکند و در دم اژدهایی آشکار شد 

۸-و دست خویش را بیرون آورد که برای بینند گان سفید. 

۹- بزرگان قوم فرعون گفتند: این جادوگر دانایی است. 

۰- می‌خواهد شما را از سرزمینتان بیرون کند. پس چه ری می‌دهید؟ 

۱ - گفتند: او و برادرش را مهلت ده و مأمورین جمع آوری به شهرها فرستاد. 

۲- تا همه جادو گر ماهری را پیش تو آورند. 

۳- جاد و گران نزد فرعون آمدند و گفتند: اگر ما غالب شدیم حتما اجر خواهیم داشت. 

۴- فرعون گفت: آری و شما از مقربان خواهید بود. 


۵- جادو گران گفتند ای موسی یا تو اول عصای خویش را بیافکن یا ما ابزار خویش را بيافکنيم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۱ از ۲۵۱ 
۶- موسی گفت: شما بیافکنید و چون بیافکندند چشمان مردم را جادو کرده و آنها را به شدت ترسانیدند و جادویی بزرگگ 
آوردند. 
۷- به موسی وحی کردیم که عصای خویش بیافکن و در دم آنچه بدروغ آورده بودند گرف (می بلعید). 
۸ حق واضح گردید و آنحه می کردند وج گردید. 
۹- در آن صحنه مغلوب شدند و خوار شده باز گشتند. 
۰- و جادو گران سجده کنان افتادند. 
۱- گفتند: به پرورد گار مخلوقات ایمان آوردیم. 
۲- که پرورد گار موسی و هارون است. 
۳- فرعون گفت: پیش از آنکه من اجازه دهم به او ایمان آوردید؟! اين نیرنگی است که در شهر ساخته‌اید تا مردمش را از آن 
بیرون کنید. بزودی می‌دانید. 
۴- که دستها و پاهایتان را به عکس قطع می‌کنم آن گاه همگی را به دار می‌آویزم. 
۵- گفتند: ما (در آن صورت) به سوی خدایمان با ز گشت می کنیم. 
۶- از ما بغض می گیری مگر آن را که به آیه‌های پرورد گار خویش که سویمان آمد ایمان آوردیم پرورد گارا بر ما صبر عطا 
کن و ما را مسلمان تمیران. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۷۷ 
کلمه‌ها 


بعثنا: بعث: برانگیختن. معنای مشهور آن در قرآن بعثت انبیا و بعشت روز معاد است. 

فرعون: فرعون لقّب فرد فرد پادشاهان مصر است مثل قیصر و کسری که لقب شاهان روم و ایران است. 

ملاثه: ملامء به معنی جماعت آمده که روی زمین را پر می‌کنند و به معنی اشراف و بزرگان قوم که هیبتشان دلها را پر می کند و 
جمالشان چشمها را. منظور از آن در آیه ظاهرا قوم و جماعت در آیه ۱۰۹ بزرگان است. 

حقیق: حق: ثابت و حتمی و وافع شدن شیء در محل خود. حقیق: سزاوار بعضی به علّت تعدیه با «علی» آن را حریص معنی 
کرده‌اند. 

آیة: علامت و نشانه. آن در جای معجزه و مانند آن که نشانه خداست به کار رود آیه قرآن را آیه گویند که نشانه‌ای از حداست. 
ثعبان: اژدها. اين لفظ فقط دو بار در قرآن آمده است: اعراف/ ۰۱۰۷ شعراء/ ۳۲ در لغت آمده: آن نوعی از مارهای طویلی است که 
بر نر و ماده هر دو اطلاق می‌شود اصل تثعب به معنی جاری کردن است. 

نزع: نزع کندن. گرفتن. خارج کردن دست از گریبان (قاموس). 

بیضاء: بیاض: سفیدی. ابیض: سفید. مونث آن بیضاء است. 

سحر: جادو. راغب گوید: سحر به چند معنی گفته می‌شود اول: حیله‌ها و تخیلات بی‌حقیقت است رجوع شود به (بقره/ ۱۰۲) ساحر: 
جاد و گر. جمع آن سحره است. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۷۸ 

ارجه: ارجاء: تأخیر انداختن «ارجی الامر: اخره» لفظ «ارجه» در این آیه و آیه ۳۶ شعراء آمده است. هاء در آن برای سکته می‌باشد 
و أَخا یعنی موسی و برادرش را به تأخیر انداز و در عقوبتشان عجله مکن. 

مدائن: شهرهاء مفرد آن مدینه است «مدن فی المکان» یعنی در مکان اقامت گزید شهر را مدینه گویند که محل اقامت مردم است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۵۳۵۳۷ :0۷ ۲۲60/60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۵ از ۲۵۱ 
حاشرین: حشر: جمع کردن چیزهای پراکنده. حاشر: جمع آورنده» جمع آن حاشرین است. 
تلقی: القاء: انداختن منظور انداختن عصا و ریسمانها است ملقی اندازنده جمع آن ملقون است. 
استرهبوهم: رهب: ترس با حذر کردن. استرهاب: به شدت ترسانیدن چنان که بیضاوی گفته است «استرهبوهم» آنها را به شدت 
ترسانیدند. 
تلقف: لقف: گرفتن خواه با دست باشد یا با دهان و یا با گوش. آن در آیه ظاهرا به معنی بلعیدن است. این کلمه فقط سه بار در 
قرآن آمده است. 
یأفکون: افکك: ساخته. بر گرداندن چیزی از حقیقتش دروغ «ما یأفکون» آنچه می‌ساختند. یعنی: به دروغ جلوه می‌دادند. 
صاغرین: صغر: کوچکی. صاغر: کوچک. حقیر و ذلیل «صاغرین»: 
خوارها. 
آذن: اذن و ایذان به معنی اجازه دادن است «ان آذن» اينکه اذن بدهم. 
خلاف: خلانگ. مخالفت» ناسا ز گاری» به معنی «بعد» نیز آید. منظور از آن در آیه «مخالف» است مثلا دست راست با پای چپ. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۷۹ 
لاصلبنکم: صلب: دار زدن بستن به چوب. اصل آن صلابت و محکمی است. تصلیب ظاهرا برای مبالغه است «لاصلبنکم» حتما و 
یقینا شما را به شدت بدار می‌زنم. 
تنقم: نقمه: عقوبت و انکار دشمنی. و ما تم ما ناخوش نداری از ما. 
افرخ: فراغ: دست کشیدن از کار. افراغ: ریختن ... [2 علینا: 
بریز بر ما. 


توفنا: توفی: تمام اخذ کردن. «توفنا؛ بمیران ما را. 
شرحها 


در رابطه با آیه: با نی دم اک ژشل منکم ... ششمین پیغمبر که در اين آیات ذکر شده حضرت موسی علیه الشلام است» از 
آیه ۱۰۳ تا ۱۵۶ جریان مفصل آن حضرت در مبارزاتش در مصر نجات دادن بنی اسرائیل از مصر اسکان آنها در سیناء نزول 
تورات و غیره ذکر شده و از برادرش هارون نیز نامی آمده است. 

در این آیات به خلاف آیات قبل» موسی در مقابل یک حکومت جبار و سلطه جو قیام می‌کند. 

۳- نم با من بدمع مُوسی پآیاینا(لی فرعَزت و ماه لّوا پها نطو کیت کانٌ عاتیا لین 

باء در با یاتنا» به معنای «مع» است. مراد از آیات عصا و ید بیضا و شاید هفت معجزه دیگر مثل طوفان و جراد و غیره باشد که 
خواهد آمد و مجموعا ٩‏ آیه می‌شوند» مراد از ظلم به آیات در فظلمُوا بها بی‌اعتنایی به آنها و تکذیب آنهاست» عاقبت مفسدان 
همان غرق و تار و مار شدن است. 

۴-و قال مُوسی يا عون نی ول من رب الْعالمین. تفسیر حسن الحدیث ج ۳ ص: ۴۸۰ 

موسی با این بیان رسالت خویش را به فرعون بی آنکه از او ترسی داشته باشد بیان فرمود. 

۵- عقیق علی آن لا ول علی له ال قذ جشکم یه ین ربکم یل معی ینی |شرئیل. 

در این آیه سه مطلب هست اول می گوید: من سزاوارم یا حریصم که جز بحق ادعا نکنم یعنی در این سخن که پیامبرم صادقم دوم 
استدلال به رسالتش با معجزه. سوم: نتیجه: آنکه از بنی اسراثیل دست بکشی و آنها را به من واگذار. ممکن است منظور از «فارسل؛ 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860/60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه +۲۳ از ۲۵۱ 
آن باشد که آنها را بفرست تا با من از مصر خارج شده و به ارض موعود بروند چنان که در مجمع البیان فرموده است. 
۶-قال ان کلت جلت بایة مات بها ان کت من السَادقی فرعون از سه مطلب فوق فقط دومی را عنوان کرد که معجزه باشد و 
قرارش نیز همان بود. 
۷ - ی عصاء فاذا هی بان مین 
در جریان وحی به موسی لفظ «حیه» آمده که عصا به مار مبدل شد و در نشان دادن به فرعون لفظ «تعبان» ذکر شده که ادها شد» 
این هر دو به تناسب موقعیت می‌باشد. به هر حال چون عصا را انداخت در دم مبدل به اژدها گردید «مبین» حاکی است که بی‌چون 
و چرا و ب ی آنکه کسی اشتباه کند اژدهای آشکار بود. در نکته‌ها درباره معجزه بحث خواهد شد. 
۸-و لزع یه فاذا هی بیضاء للناظرین. 
مراد از نزع خارج کردن دست از گریبان است چنان که آمده: اشرلکک ید کک فی جیبکک تج تیضاء من غُیر شوء قصص/ ۳۷ در 
تفاسیر نقل شده: دستش تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۸۱ 
سفید می‌شد که بر نور آفتاب غلبه می کرد ظهور آیه در آن است که دستش سفید می‌شد و حاضران می‌فهمیدند که چیزی خارق 
العاده است؛ به نظر میآید با اراده خدا سیاله‌های بدن موسی در دستش جمع شده و دست او سفید می گردید. در همه حال یک 
نور قرمز ضعیف از بدن انسان خارج می‌شود که قابل رویت نیست. 
۹- للع من وم فعون ان مذا آساح لیم 
اقرات و هوازیان سکع وابهار افتیها انفزم اند که آ ناسمه و موی یر انیت وال بای ارت ردو یه 
گفتند: این ساحر دوره دیده‌ای است. 
۰- بر آن بخرجکم من آزضکم ما ذا مرو 
در این آیات گفته فرعون نقل نشده بلکه درباریان گفتگو و مشاوره کرده و گفته‌اند: موسی می‌خواهد جای ما را بگیرد و ما را از 
دیار خودمان برانده حال آنکه موسی فقط رل عی یی |شرائیل گفته بود. پس از صلاحدید؛ رأی آنها بر آن قرار گرفت که 
فرعون تصمیم درباره موسی و برادرش را به تأخیر اندازد و جادو گران را جمع کند تا با عصای موسی مقابله کنند. 
۷-قالوا امن و آعاغاو اوسل قن العکاشن ساشرین. 
نتیجه مشاوره درباریان است که گفتند: موسی و برادرش را به تأخیر انداز و درباره آنها تصمیمی مگير و به شهرها جمع کنند گان 
فرست. 
۲- یوک یکل ساجر علیم تا هر جادووگر ماهر را جمع کرده پیش تو آورند. 
۳- و جاء السکرءٌ عون قالوا ِن لا را ان کنخ الغالییت. 
بعضی از قراء «ان لنا» را با حذف وی ۲ را «ءان» با همزه تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۴۸۲ 
استفهام خوانده‌اند» آیه بعدی که جواب فرعون است. قرائت دوم را تأیید می کنند «۱» به هر حال ساحران قبل از زور آزمایی برای 
عمل خود پاداشی و مزدی خواستند فرعون در جواب گفت. 
۴- قال عم و الم من ری 
نعم جواب مثبت پاداش و نک ... اضافه بر آنست یعنی: مزدی دارید به علاوه از مقربین دررگاه خواهید بود که مرا در مبارزه با 
موسی یاری کرده‌اید. 
۵-قالو ا موسی ما آن ی و لآ تکون خن الملقین. 


این آیه نشان می‌دهد که مسئله را چندان مهم تلقی نمی کردند که گفتند: 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیت جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳۷ از ۲۵۱ 
بیع ۱۳8 
۶- ال ألْوا مالقا نوا ین لاس و استوخبوشع و جاو بر یم 
در سوره بقره آیه صد و دوم درباره سحر سخن گفتهايم لفظ سخژوا ین لاس نشان می‌دهد که سحر در چوپها و ریسمانها که 
انداخته بودند اثری نداشته و آنها بیحرکت مانده بودند» سحر فقط در چشمان تماشاگران اثر گذاشته بود و آنها دیده بودند که 
چوبها و ریسانهابهتندی حرکت می‌کنند این جریان در باره موسی علیه الشلام نیز بوه چنان که در جای دیگر آمده: 
اذا حبالهْم و عصيمُم یل | یه من سخرهم نها تشعی طه/ ۶۶ ذیل آیه می‌فهماند آنچه در قدرت داشته‌اند به کار برده و مردم را 
۱ 2 
۷- -و أَوحینا الی موسی نی عصاکک اذا هی ل لقّتٌ ما َأفکون. 


(۱) بنا بر قرائت بدون همزه خبر به معنای انشاء است. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۸۳ 

یعنی عصا را انداخت و اژدها شد و ناگهان آن اژدها هر چه ساحران از چوبها و ریسمان‌ها که به دروغ جلوه می‌دادند می گرفت؛ 
می‌بلعید» تعبیر فاذا هی تلف در سوره طه/ ۶4 شعراء/ ۴۵ نیز آمده است» ممکن است که با اراده خدا آنها در شکم ادها میدل به 
ذرات شده و در هوا پراکنده شده‌اند و و شاید اژدها آنها را گرفته و بهر جا پرا کنده باشد. 

۸- وم ال و بل ما کانوا یعون 

یعنی حق در جای خود قرار گرفت و آشکار شد و آنچه به باطل می کردند پوچ و بی‌اثر گردیده اعجاز عصا و بطلان جادو بر همه 
روشن گردید. 

۹ -عَعُوا نالک و انوا صاغرین 

یعنی فرعون و درباریانش در آن اجتماع عظیم مغلوب شده و خوار و ذلیل از آن صحنه بررگشتند. اما جادو گران حساب دیگری 
داشتند که فرموده: 

و رش سره ساجدین ۱- قالوا ما بربٌ العالمی ۱۲۲-رَبْ مُوسی و هارونٌ جادو گران که از دیدن این جریان یقن 
کردند کار موسی جادو نیست خود را در حال خضوع به زمین انداخته و ایمان آوردند و گفتند ایمان آوردیم به پرورد گار جهانیان 
و آن وقت شاید برای رفع اين شبهه که فرعون گوید: رب منم اضافه کردند: همان که پرورد گار موسی و هارون است. 

۳ ال رعش آمم بقل نم دما مک موه فی یرثا نا لها قعوف تلو 

ابتداء از لحاظ تفرعن و تکبر گفته: بٍ پیش از آنکه من اجازه دهم به موسی ایمان آوردید؟ این حاکی از نهایت طغیان و تکیر است» 
آن گاه مهم نمود که در باطن با موسی ملاقات کرده و قرار گذاشته‌اید که چنین وضعی پیش آورید و تفسیر آحسن الحدیث. ج۳ 
ص: ۴۸۴ 

آشوب به بار آوزده ومردم شهز را آواره کنید» سپس تهددید کرده که به زودی می‌دانید چه بلائی به سرتان می‌آورم. 

۴- َع کم و آزجلکم ین خلاف تم تک أَجمیین. 

تا ی ی تاک اقا 
را مجازات و دیگران را عبرت باشد. هر دو فعل با نون و لام تا کید شده‌اند که حکایت از شدت عمل دارد. اين تعبیر در سوره طه/ 
۱و شعراء/ ۴٩‏ نیز آمده است. 


۵- قالوالن الی ربا مقلبون. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۳۸ از ۲۵۱ 
یعنی مانعی نیست در صورت کشته شدن به سوی پرورد گار خواهیم رفت و او پاداش ایمان و شکنجه‌مان را خواهد داد در آبات 
دیگر آمده: قالو لا یر ان الی ریا ون شعراء/ ۵۰ و آن گاه اضافه کردند: 
۶- و ما ئلْقم ما لا آن ما بآیات ت وبا نما جاءتنا را فرع نا صبراً و نا شتلمین. 
یعنی تو در عذاب کردن ما محکومی و ما مجرم نيستیم» تو از ما بفض نمی گیری مگر ایمانی را که به پرورد گار خود آوردیم آن 
گاه در مقابل تهدید او» رو به خدا کرده و گفته‌اند: پرورد گارا ما را استقامت بخش» گویی وجود خود را ظرفی تصور کرده و از 
خدا خواسته‌اند آن را از استقامت لبریز کند» و در صورت کشته شدن در دست فرعون» مسلم از دنیا ببرد. این دو آیه از تجلیات 
ایمان است که در مقابل آن جبار ایستاده و چنین گفتند. آری ایمان انسان را بی‌باک و شکست‌ناپذیر می کند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۸۵ 
نکته‌ها 


مار و عصای موسی: معجزه انبیاء خارج از قوانین این جهان نیست ولی بشر به آن راه ندارد» بسیاری از چیزها در جهان معجزه 
هستند با آنکه ما آنها را عادی و طبیعی می‌دانیم» در اینگونه موارد فرق میان طبیعی و معجزه آن است که طبیعی را بسیار دیده و 
فورمول آن را دانسته‌ايم و گرنه هر دو معجزه‌اند. 

مثلا مبدل شدن تخم مار به مار همان قدر معجزه است که مبدل شدن عصا به مار» ولی تکرار پدید آمدن مار از تخم آن را طبیعی 
نشان داده است و اگر خدا مقدر می‌فرمود که از اول» مارها از درخت برویند اکنون آن را طبیعی دانسته و تولید مار را از تخم 
خلاف طبیعت می‌دانستیم. 

ها ۱ ۱ 
را طبیعی می‌نامیم و دیگری را غیر طبیعی؛ » لذا تولد شتر را از مادر طبیعی و آمدن ناقه صالح از سد سنگ را معجزه گفته‌ايم اما با دقت 
نظر خواهیم دید که تبدیل سلول به شتر در اعجوبه بودن کمتر از تبدیل سنگ به شتر نی 

امروز مسلم شده که ماده اولیه تمام اشیاء عالم یکی است. اختلاف اشیاء در اثر اختلاف ترتیب اتمهاست. قلب انسان» نوک آهنین 
۱( 
ترتیب اتمها عصا را به مار و مار را به عصا تبدیل کند و نیز با آن تغییره آب را به سنگ و سنگگ را به آب تبدیل نماید. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۸۶ 
[سوره الاعراف (۷): آبات ۱۲۷ تا ۱۳۶] 
اشاره 


و الا من وم فرعزن ار فوسی و زته لیوا فیاَزض و رد که و آلهتک قال رل نامع و نترتخیی نساءم ول 
تجزوة ۱۳۷ قال شوسی یه نئیثا و و و اضبزوا دض له و رها من بشاء ین عباده و الق لین (۱۲۸ قالا 
آوذینا ین قیل آن نا وین برد ما جثتنا قال عسی و من هلک عرُوکم و کم فی اأض فینظر کیت تفعلون (۸۲۹ و 
ده رو شین وتقص من اقعراب تلم رون (۱۳ قر ناولم تعسو 
پشوسی و من معا ما رمع ند له و لکنْ رم لا تشون (۳۱ 

و قالوا مَهُما تن به من اه سکرنا بها ما تن لک , بمزمنین (۱۳۲ سنا علیهم الطوفان و اراد و لممْل ولسَفادع و الم 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳۹ از ۲۵۱ 
ُْصَلاتِ فاشتکبروا و کاوا فا مُجرمی (۱۳۳) و لا و علیهم اج قالوا يا موی ادع لنا ریک بما عهد عندک لین کشفت عنا 
کم اد ی ی ی ی 4 کر ین وک وش هی باه سح و ده 
لرجْر لومنْ لک و لنزسلن معک بنی ٍشرائیل (۱۳۴) فلا کشفنا عنم الرَجْر الی اجل هم بالغوة !ذا هم ینکتون (۱۳۵) فانتقمنا مهم 
َعفناهمغ فی الم نم کذبوا بآیاتنا و کائوا عنها غافلیی (۱۳۶) 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۸۷ 
۷- بزرگان قوم فرعون باو گفتند: آیا موسی و پیروانش را رها می‌کنی تا در این سرزمین تباهی کنند» تو و خدایانت را ترکک 
نماید؟ گفت: به زودی پسرانشان را به شدت می کشیم و دخترانشان را زنده می گذاریم و ما بالا دست آنها و بر آنها غالبیم. 
۸- موسی به قوم خود گفت از خدا یاری بجوئید و استقامت ورزید که زمین مال خداست به هر که از بند گانش بخواهد ارث 
می‌دهد و سرانجام نیک از آن پرهیزکاران است 
۵۹- گفتند: پیش از آنکه به سوی ما بیایی و نیز بعد از آمدن تو اذیت دیدیم گفت: 
امید است پرورد گار شما دشمن شما را هلاک کند و شما را در این زمین جانشین گرداند و بنگرد چگونه عمل می‌کنید. 
۰- فرعون را به سالهای سخت و کمبود حاصل دچار کردیم شاید اندرز بگیرند. 
۱- چون رفاه و آسایش به آنها می آمد می‌گفتند: اين به خاطر ماست و چون حادثه بدی به آنها می‌رسید به موسی و پیروانش 
فال بد می‌زدند» بدانید که عمل بد آنها نزد خحداست ولی اکثرشان نمی‌دانند. 
۲- گفتند: هر چیزی از علامت برای ما بیاوری تا ما را با آن جادو کنی به تو ایمان نمی آوریم. 
۳- پس طوفان ملخ» شپشه قورباغه‌ها و خوف که معجزه‌های جدا از هم و روشن بودند به آنها فرستادیم ولی گردنکشی 
کردند و قومی گناهکار بودند. 
۴- چون عذاب بر آنها واقع شد گفتند: ای موسی پرورد گار خویش را با آن پیمان که با تو نهاده بخوان اگر این عذاب را از ما 
برداری حتما به تو ایمان می آوریم و بنی اسرائیل را با تو می‌فرستیم. 
۵- چون عذاب را تا مدتی که به سر می‌رسیدند از آنها برداشتیم» آن وقت پیمان شکنی می کردند. 
۶- پس از آنها انتقام گرفتیم و در دریا غرقشان کردیم که آیه‌های ما را تکذیب کردند و به آنها بی‌اعتنا بودند. 


نفسیر آحسن الحد بث. جح ص!: ۳۸/۸ 
کلمه‌ها 


ملاء: راجع به ملاء در ذیل آیه ۱۰۳ توضیح داده شد مراد از آن در آیه بزرگان است. 

تذر: و ذر: ت رکف کردن ان موسی: آیا ث رکف می کنی موسی را ایضا «یذ رک». 

نستحیی: استحیاء: طلب زنده ماندن «نستحیی»: زنده می گذاریم. 

نسائهم: نساء: زنان و دختران (قاموس قرآن) مراد از آن معنای دوم است. 

قاهرون: قهر: غلبه و ذلیل کردن. قاهر: غالب بالا دست. 

یورثها: ایراث: ارث گذاشتن «یورنها»: ارث می گذارد» می‌دهد آن را. 

سنین: لفظ سنه اکثرا به معنی سال قحطی است. چنان که «عام» به معنی سال فراوانی و راحت می‌باشد مراد از سنین در آیه سالهای 
سخت و قحطی است. 

بطیروا: طیر: پریدن» و پرند گان. تطیر: فال بدزدن «یطیرو»: فال بد می‌زنند. مراد از طاثر در آیه عمل بد است (قاموس قر آن). 
الطوفان: طوف: دور زدن. طوفان: هر حادثه‌ای که انسانها را احاطه می کند ولی در سیل فرا گیرنده متعارف است به معنی شدت 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۰ از ۲۵۱ 
الجراد: جراد: ملخ. 
القمل: قمله: شپشه که در گندم تولید می‌شود با شپشی که در بدن شتر تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۸۹ 
تولید می‌شود به معنی مگس کوچک نیز آید جمع آن قمل به تشدید لام است» شپش بدن انسان را قمل (بر وزن عقل) گویند. 
الضفادع: ضفدع: قورباغه» آن به همه انواع قورباغه گفته می‌شود جمع آن ضفادع و فقط یک بار در قرآن مجید آمده است. 
مفصلات: مفصل: جدا شده. بیان گردیده آیات مفصلات: علامتهای روشن. 


رجز: رحر؛ : در اصل لرزشی است در پای شٌ شثر در اثر درد عذاب را از آن رجز گفته‌اند که سبب اضطراب و پریشانی است. 


کشفت: کشف: زایل کردن و از بين بردن «کشفت»: زایل کردی. 

ینکثون: نکث شکستن. در مجمع البیان گفته است: نکث. نقض عهد می‌باشد. 
یم: کریاه «الیم: البحر). 

شرحها 


در تعقیب جریان موسی و بنی اسرائیل و فرعونیان در اين آیات بیان شده که پس از شکست مفتضحانه فرعون و اتباعش» درباریان 
از فرعون می‌خواهند که به موسی و بنی اسرائیل مجال جمع و جور شدن ندهد. او قول می‌دهد که با کمال قدرت آنها را س رکوب 
کند بنی اسرائیل به موسی شکایت می کنند که آمدن تو از فشارهای ما نکاست موسی وعده می‌دهد که یاری خدا و هلاکك 
دشمنان در پیش است. اهل مصر به بلاهای گوناگون گرفتار می‌شوند و از موسی می‌خواهند که دفع بلا را از خدا بخواهد ولی دفع 
بلا باعث ایمان آوردن آنها نمی‌شود. بالاخره در دریا غرق شده و از بين می‌روند. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۹۰ 

۷- - و قال ال مل وم فوعون ار فوسی و وه یلوا فی اَأزض و زک و آلهتک. 

معلوم می‌شود که در مصر آن روز اصنامی بو همه و هر 2و آنها را خدایان می‌دانستند ولی فرعون با آنکه بت پرست 
برد کر درا بالاتریخ لا بان می داش و من کشت انز کم الغْلی نازعات/ ۲۴ و به موسی می گفت: 

ات لب ری کب اجنین شعرا/ ٩‏ فرون در جواب درخواست بایان می گید 

قال یناعم و نعتخیی نساءمُم و [نقَهْمْ قامزون. 

یعنی: عمل گذشته را درباره بنی اسرائیل به شدت ادامه خواهیم داد که ما بالادست آنها هستیم و بر آنها پیروزيم. مشهور است که 
بعضی از کاهنان به فرعون خبر داده بود که در بنی اسرائیل پسری متولد می‌شود و حکومت تو را از بين می‌برد «۱» وعده‌ای که 
فرعون در اینجا می‌دهد بعد از بشت موسی است علی هذا معلوم می‌شود که علت کشتار پسران بنی اسرائیل به دست فرعون آن بود 
که آنها در اثر زیاد شدن مردان نیرومند نشوند مبادا که در آن صورت شورش کرده و فرعونیان را از بین ببرند ولی زیاد شدن زنان 
مانعی نداشت» لذا پسران را بی‌امان می کشت. «سنقتل» از باب تفعیل دلالت بر کثرت دارد. آری رسم طاغوت و طاغوتیان در هر 
عصر همین است. 

۸- ال فوسی َو ییا له وضو 


توصیه موسی به پیروانش در مقابل تهدید فرعون آن بود که گفت: از 


(۱) در تفسیر برهان در سوره قصص از حضرت باقر (ع) نقل شده که کاهنان فرعون چنین خبری باو دادند. علی هذا قتل پسران بنی 


اسرائیل دو علت داشته است یکی اینکه موسی بعد از تولد از بین برود» دوم بنی اسرائیل از حیث مردان زیاد نشوند. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۴۱ از ۲۵۱ 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۹۱ 
خد! باری بجوئید و استقامت ورزید اين عبارت اخرای اشتیثا ارو الا ال تع این بقره/ ۵۳ است آری مدد 
خواستن از خدا و استقامت در هدف رمز پیروزی است. سپس اضافه کرد که: دض له بورتها من یشاء من عباوه و الا 
لقن یعنی زمین مال فرعون نیست که به هر که بخواهد بدهد و از هر که بخواهد بگیرد؛ بلکه زمین مال خحدا است به هر که 
خواهد می‌دهد سنت خدا نشان داده که عاقبت کار به نفع پرهی زکاران است «يورثها» بیان آن است که از یکی می گیرد و به دیگری 
و 
۹- -قاُوا وزینا من بل آن تین و ین بشید ما جتنا بعد از شروع قیام موسی و نیمه پیروزی که بدست آمده دب بنی اسرائیل در 
وحشت و گرفتاری بسر می‌بردند چون فرعون و فرعونیان آنها را به شدت می کوبیدند تا جلو قیام را بگیرند نظیر موقعی که رهبر 
انقلاب ایران امام خمینی در پاریس بود و رژیم سفاک پهلوی مسلمانان را می‌کوبید لذا به موسی گفتند: ما پیش از آمدن تو در 
عذاب بودیم. آمدن تو نیز دردی را دوا نکرد» موسی در جواب فرمود: قال عسی کم آن هلک عَوَکم و بتکم فی اأْض 
یر کی عون نویدی است نسبت به آینده که خدا دشمن آنها را هلاک کند و آنها را جانشین فرعونیان گرداند» جمله: 
یط کیت عون برای آن است که اگر بعد از پیروزی راه عدالت در پیش گرفتید» پایدار خواهید ماند و اگر نظیر فرعونیان شدید 
همان بلا به سرتان خواهد آمد. چنان که بنی اسرائیل طغیان کرده در دست بخت النصر و امثال آنها تار و مار شدند این جمله شامل 
حال ما ایرانیان بعد از پیروزی انقلاب نیز هست چون نظام جهان یکی است و تلک الب داولها ی تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ 
ص: ۴۹۲ 
الناسن 
آل عمران/ ۱۴۰. 
۳۰- وق نا آل فعَون بالشنین و تفص من ارات عم یذ کژود. 
ین آبهمضداق و ها لاف کمن لیر است که گت ترهریان با باللمایی کدر آزهبدتی خرزمد آن گرفار ققن خ 
شاید به فکر آیند و توبه کنند و دعوت موسی را بپذیرند مراد از «سنین» سالهای قحطی است گویند: 
«اسنت القوم؛ یعنی قوم به قحطی دچار شدند. آیه بعدی روشن می‌کند که سالهای قحطی تقریبا یک در میان بوده نه پشت سر هم 
درباره اطلاق «آل؛ به قوم فرعون رجوع شود به قاموس قرآن (اهل) نا گفته نماند چون نقص ‏ من ارات یکی از ٩‏ معجزه موسی بود 
باید گفت: آن بعد از سالهای قحطی بوده است. 
۱- قاذا جاءتَهم اس قالوا نا هه و ان تم مه ی بطیوا بهوسی و من مَعَه 
از این معلوم می‌شود که میان سالهای سختی فاصله بوده است» چون رفاه میآمد از خود دانسته و چون سختی می آمد از دعوت 
موسی و بنی اسراثیل می‌دانسته و آنها را به قال بد می‌گرفتهاند در جواب فرموده: ألا تما یرهم عن له و لک ره لا یمود 
در بعضی از آیات نظير اين آیه آمده: قالوا انا بک و ب معکک قال طابر کم عنّ له نمل/ ۴۷ و در بعضی از آیات آمده:قالوا 
طرکَع تعکم نوتم یس/ ۱٩‏ مراد از طاثر عمل زشت آنهاست که موجب عذاب می‌شود یعنی: حق ندارند آمدن موسی را به 
فال بد بگیرند بلکه فال بد و عذات آنها نزد خداست لیکن پیشرشان سین می‌بندارند که عمل بافی یست و موجب .عذات 
نمی‌شود. تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: ۴۹۳ 
۷۲- و قالوا مَُما نا به ین آیة کشعزنا بها قما خن تک بغژییین. 
از این آیه معلوم می‌شود که سنین قحطی را به حساب نیاورده و آن را جادو شمرده‌اند ولی «تاأْتنا؛ حاکی است که آن را از موسی 


می‌دانسته‌اند اما دلیل نبوت نمی‌شمرده‌اند» «مهما) اسم شرط است به معنی «ای شیء. خواسته‌اند با این سخن موسی را مأْیوس ادلی 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۳۲ از ۲۵۱ 
۳- سنا عَلهم الطوفانَ و اراد و لقملَ و الصَفادغ و الم آیات مُفْصَلات فاشتکتژوا و کاوا وم شخ رمین. 
لفظ «مفصلات» نشان می‌دهد که این آیات جدا جدا آمده و روشن بوده که همه آیات الهی هستند و موسی از وقوع و علت آنها 
خبر داده است. از این آیه معلوم می‌شود که اولا- سیل بی‌امان» خرابیها به بار آورده و از آنها دست بردار نبوده است. ثانیا ملخ بر 
۱ ۳ ۳۰ ۱ 
بی‌بال همه جا را پر کرده و عرصه را بر آنها تنگ کرده است گویند: حتی به موها و ابروان و م گانها و بدنهای فرعونیان چسپیدند 
گویی آبله آورده‌اند» رابعا: 
قورباغه‌ها به قدری در دیار فرعونیان زیاد شدند. حتی خانه‌ها پر از قورباغه گردید هیچ کس لباسی یا ظرف طعام و شرابی باز 
نمی کرد مگر آنکه در آن قورباغه بود» گویند وقت سخن گفتن حتی بدهان آنها می‌جهیدند. و قورباغه پیش از لقمه طعام به دهان 
آنها می‌رفت. نه کشتن جلو آنها را می‌گرفت و نه جارو کردن. خامسا: خون بر آنها فرستاده شد که رنگ آبها خونی گردید به 
ی و داز بش ها تعازی میاه ان مرازه ب که ون قررانقه فعلی خر آماداکاه له مات خقواایتطا کی اس که اوه 
معجزه اثری در آنها تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۹۴ 
نکرد و در مقابل آنها گردنکشی کرده و خاضع نشدند و کائوا قزما مُجْرمینَ علت استکبار است یعنی: گناهان گذشته‌شان آن 
استکبار را باعث شده بود. 
۴- و لا و تم علیهم الرجُْ قالوا با موس ی اذغ آنا ریک بما عهد عندک لین کشفت عنا از لْن لک و لسن معکک بنی 
اشرائیل. 
لفظ «بما عهد» حاکی است که موسی به آنها گفته بود: در صورت آمدن بلا اگر حاضر به قبول نبوت باشیدء خدا آن را برطرف 
خواهد کرد لذا می گفتند: 
روی قولی که خدایت به تو داده او را بخوان تا این بلا را زایل کند در آن صورت حتما هم به تو ایمان می‌آوریم و هم بنی اسرائیل 
ای ی ما ی 
۵- فلا کمن عنم الرجْرُ الی هم بو اذا مُم یلکتون. 
معلوم می‌شود که موسی می‌فرموده: رفتن بلا تا مدتی است اگر ایمان نیاورید بلای دیگری خواهد آمد و نیز معلوم می‌شود که پس 
از رفع بلاه آن را از یاد برده باز به حالت انکار برمی‌گشتند. 
۳۶- اما مهم فغرفنامم فی الیه نم کذَبوا بآیاتنا و کانوا عنها غافلین. 
پس از آنکه آیات مفصلا مفید واقع نشد و حتی خواستند بنی اسرائیل را به مصر بر گرداننده خدا در دریا غرقشان کرد علت این 
عذاب آن بود که آیه‌های خدا را تکذیب کردند و به آنها بی‌اعتنا بودند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۹۵ 
[سوره الأعراف (۷): آبات ۱۳۷ تا ۱۴۱] 
اشاره 


و را الق لذِین کانوا یُتض عفُون مشارق الأَض و مغاربها ی بازکنا فیها و تم کلمت رک الختینی علی ینی رال بما 
مزا تن مایخ ور وق وم کر وق ٩۳0‏ و یرای بخ نو عیقم نو ی آضام 
لهُمْقالوا ی موس ی اجعل نا لها کما لمآ قال نکم نوم تجهلو تجهلون (۱۳۸) ان هلا م و ما هم فیه و باطل ما کاوا یلو (۱۳۹) 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۲86060 0۷: ۲۵۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۳۲ از ۲۵۱ 
من عون و ۰ و اد ین کم ین آل فزعون یَومونکم شوء الذاب تون یناه کم و 

تون بسا کم و فی ذلکم یلام من رَبْکَمْ عَظیمٌ (۱۴۱) 
| 
پرورد گارت درباره بنی اسرائیل به پاداش استقامتی که کردند. انجام شد. و آنچه را که فرعون و قومش می‌ساختند و آنچه بالا 
می‌بردند ویران کردیم 
۸- : بنی اسرائیل را از دریا گذراندیم. بر قومی گذشتند که بتان خویش را ینعی کردتله فده ای موسی برای ما نیز 
خدایی بساز چنان که آنها خدایانی دارند. گفت: شما قومی پیوسته جاهلید. 
۹- روشی که اين قوم دارند نابود شدنی است و اعمالی که می کنند باطل و بی‌فانده است. 
۰- گفت: چگونه برای شما جز خداء خدایی بجویم با آنکه او شما را بر جهانیان تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۴۹۶ 
برتری داده است. 
۱و چون شما را از فرعونیان نجات دادیم که عذاب سخت را بر شما وارد می کردند پسرانتان را می کشتند دخترانتان را زنده 


نگه می‌داشتند و در آن از پرورد گارتان امتحان بزررگی بود. 
کلمه‌ها 


یستضعفون: ضعیف: ناتوان. مستضعف: کسی که عوامل خارجی او را ضعیف و زبون و بیچاره کرده است. 

۰ .<< << سس" ۲ 

یعرشون: عرش: در اصل به معنی رفع و بالا بردن است» مراد از ما وا یَغرشُونّ سقفها و داربستها یا ساختمان‌ها و نظیر آنست یعنی: 
آنچه بالا می‌بردند. 

او هو ینورد ک تفن از وی بدون مانع. جاوّنا بینی اشرائیل: بنی اسرائیل را عبور دادیم» آن با «باءم» متعدی شده است. 
یعکفون: عکف و عکوف: ملازمت با تعظیم. کون علی آضنام تعظیم و عبادت می کردند بر بتهایی. 

امیتام یت | که سور تما از شرت با طایا رم تاکن ان رامیت هنن هی اضعا امستر اک آزاستک دنه وین و 
اوثان نام دارد از کتاب «الاصنام» کلبی/ ۵۳. 

متبر: تبار: هلاک شدن «متبر» به صیغه مفعول: نابود شده بی‌فائده. 

یسومونکم: سوم تحمیل کردن. «یسومونکم»: تحمیل و وارد می کردند بر شما. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۴۹۷ 

و نیز به معنی چریدن آید فیه تِیمُون در آن می‌چرانید. 


نسائکم: نساء: زنان و دختران. آن جمع است ولی مفرد ندارد. 
شرحها 


در تعقیب مطالب گذشته در اين آیات آمده است» که پس از غرق شدن فرعونیان» سرزمین فلسطین را در اختیار بنی اسرائیل 
گذاشتيم. و آثار فرعونیان در مصر بلا صاحب مانده و تباه شدند کاخهایشان ویرانه گردیده» بنی اسرائیل پس از ورود به صحرای 
سینا قومی بت‌پرست را مشاهده می‌ کنند و آنچه در مصر از پرستش گاو و غیره دیده بودند بیاد می‌آورند» فورا به موسی چسییده و 
می‌گویند: 

برای ما نیز بتهایی قرار بده تا مثل این قوم عبادتشان کنیم» معلوم می‌شود که توحید در میان آنها مثل لعابی» سطحی و ظاهری بوده 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳۲۶ از ۲۵۱ 
است» موسی از این درخواست به آنها پرخاش می‌کند که مردم نادان هستید. سپس عمل بت پرستان را تخطثه کرده و نعمتهای خدا 
را بیاد آنها می آورد که از فرعونیان نجاتشان داد و قضیه پایان می‌پذیرد. 
۷- و ورن الق لین کانوا یمتَضعفون عشارق لأض و مَغاربَ ای بازکنا فبها. 
مراد از «الارض» به قرینه بار کنا فیها سرزمین فلسطین و شام است که در چند جا از قرآن به لفظ با کنا فیها از آن یاد شده است» بنی 
اسرائیل پس از چهل سال بعد از وفات موسی و هارون از صحرای سینا گذشته وارد فلسطین شدند» شاید مراد از «اورثنا» آخر کار 
باشد کانوا بُستضٌ عون اشاره به قدرت عجیب خداست و اشاره به نظام جهان است که مستضعفان اگر تلاش کنند و استقامت ورزند 
به حفشان خواهند رسید. 
و الْحشنی علی یی اشرائیل بما صَرُوا تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۲ ص: ۴۹۸ 
مراد از کلمه حسنی وعده پیروزی است که موسی به آنها دزی کم آن هلک عَُوَکم و بتکم فی اأْض اعراف/ ۱۳۹ 
داده بود» تمام شدن کلمه» عملی شدن و واقع شدن آنست. علت آن پیروزی همان استقامت آنها در تحمل شدائد و پیوستن به 
موسی بود. 
و وتا سا کدان بشکم فوعون و قوفه و ما کارا بفر شون به نظر م ی آید مراد از ما کاوا شون باضات و داریستها بافتلء معظور از 
تدمیر ظاهرا بی‌صاحب ماندن و خراب شدن است در جای دیگر آمده: کم ترکوا من جات و عون و زَرَوع و مقام کریم و نع 
کائوا فیها فاکهین دخان/ ۲۵. دثِِ 
۸- و جاوژنا بینی ٍشرائیل لیر قَاَتوا علی وم یِکفون علی آضنام لَُم قالوا يا موسی انجعل نا ال کما هم لد 
بنی اسرائیل در دین از فیمو سناسیل زاشسق بودند ولی چنان که طبیعی است فرهنگ قوم غنی و غالب در زیر دستان اثر 
می گذارد؛ لذا بت پرستی مصریان در روح آنها اثر گذاشته بود و با دیدن آن قوم بت پرست چنان درخواستی از موسی کردند در 
تفسیر برهان نقل شده: رأس الجالوت (یکی از بهود) به علی علیه ال لام گفت: بعد از پیامبرتان سی سال درنگ نکردید تا به روی 
هم شمشیر کشیدید. امام در جواب فرمود: شما قدمهایتان از آب دریا خشک نشده بود که گفتید: یا وی اعل نا الا کما له 
اه ز فصو کت سین شاه که از انش د کر اس سا هاکه ان عراک داح لا ساره نها خرات واه ال 
قال نکم بو تون حقا شما قومی هستید نادان» آمدن «تجهلون» شاید برای آن باشد که جهالت در شما استمرار دارد حتی بعد از 
دیدن آن همه آیات خدا این جریان ظاهرا اولین ماجرای آنها در صحرای سینا است. 
۹- اد مژّلاء مر ما هم فیه و باطل ما کاُوا یعون تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۹۹ 
جواب دوم است یعنی راه بت پرستی که اینان در آن هستند بی‌فانده است و عبادت و تلاشی که در آن راه می کنند پوچ و باطل 
امست له رامرادخق اشت و همان عها میا و سماتاککش) انسان غاقن. که بر امن سعادت ود تااق.می کند نان سیخ 
درخواستی بکند و جز خدا را پرستش نماید. 
۰- ال آعیر له فیک الها و مو سکم علی العالمین. 
جواب سوم است. معلوم است که به وجود خدای خالق عقیده داشتند و از موسی معبود می‌خواسته‌انده موسی در جواب می گوید: 
معبود همان خالق است آیا جز خدا برای شما معبودی بجویم با آنکه او شما را بر جهانیان برتری داده است» خالقی که شما را 
اينهمه نعمت داده باید به او عبادت کنید معنی تفضیل بر جهانیان در (بقره/ ۴۷) گفته شد. 
۱- و یناکم ین آل عون یووم شوع لعذاب .. 
این آیه تکمیل جواب سوم است و می‌تواند جواب مستقلی باشد» یعنی |ٍلهی که باید عبادت کنید همان خدایی که شما را از دست 


فرعونیان نجات داد» ظاهرا خطاب در این آیه از خداست به بنی اسرائیل و علت تغییر از گفتار موسی به نظرم برای آنست که: من 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۴۵ از ۲۵۱ 
شما را نجات دادم پس باید مرا عبادت کنید. متن آیه در بقره/ ۴۹ گفته شد. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۵۰۰ 
[سوره الأعراف (۷): آبات ۱۴۲ تا ۱۴۷] 
اشاره 


و واعذنا ثوسی تلا لو تناها بر بیاث وه یی یل و قال موسی لأخبه هاژون اخلقنی فیمُوبی و آضلخ و لا تب 
یل امین (۱۴۲ و لا جام موسی لمیقانا و که ره قال رب آرنی آلظز یکت قال تن ترانی و لکن انز ی این ار 
مَکانه فموف ترا فا تن هبل جعلهُ 5کا و خر موسی م جقا لا آفاق قال مربحالکه #7 |لیک و آا ول امزییین (۱۳۳) 
قال یا مُوسبی ای اضطفیئک علی لس پرسالاتی و بکلامی فد ما یشک و کن ین اشاکرین (۱۳۴) و کنبا له فی اواج ین کل 
یی مَوعظَةٌ و تفصهیلا تک 2 نم هرمز تومک با اختیه سکم داز افبقین (۱۳۵ سأضرف عَ آیتی لب 
کون فی الض بر الق و ان را کل یره لا منوا بها و ان یروا بل اد لا یتح ذوة سبیلا و ان یروا تبیل ال نح دوه 
یلا ذک با کدی با و کر نا غالین (۱۴۶) 

و ای کذبوا انا و لقاء ار عبطث أَمالَهُم هل یرون لا ما کانوا یعون (۱۴۷) 

۲- با موسی سی شب را وعده کرديم و آن را با ده شب کامل نمودیم. وعده پرورد گارش چهل شب تمام شد موسی به 
برادرش هارون گفت: میان قوم من جانشین من باش و کارشان را اصلاح کن و از راه مفسدان پیروی مکن. تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۲ ص: ۵۰۱ 

۳- چون موسی به وعده گاه ما آمد و خدایش با او سخن گفت. موسی گفت: خدایا خودت را به من بنما تا ترا بنگرم» گفت 
هرگز مرا نخواهی دید و لیکن باين کوه بنگی اگر در محل خود برقرار ماند مرا توانی دید. چون خدایش بر کوه جلوه کرد آن را 
کوبیده ساخت و موسی بیهوش افتاده چون به هوش آمد گفت: 

پاکی توء توبه به تو آوردم و من نخستین ممنانم. 

۴- خدا گفت: ای موسی من تو را با پیغامهای خود و سخن گفتنم بر مردم برگزیدم پس آنچه که داده‌ام بگیر و از سپاسگزاران 
باش. 

۵- برای او در آن لوح‌ها از هر چیز موعظه‌ای و برای هر حکم تفصیلی نوشتیم» آنها را محکم بگیر و به قوم خویش فرمان بده که 
نیکوتر آنها را بگیرند» به زودی سرای عصیان پیشگان را به شما نشان خواهم داد. 

۶- به زودی کسانی را که در اين سرزمین به ناحق گردنکشی می‌کنند از آیه‌های خود منصرف می کنم که هر آیه‌ای ببینند ایمان 
نیاورند و اگر راه هدایت بینند آن را پیش نگیرند و اگر راه ضلالت بیتند آن را پیش گيرنده زیرا که آیه‌های ما را تکذیب کرده‌اند 
و از آنها غفلت ورزیده‌اند. 


۷- کسانی که آیه‌های ما و دیدار آخرت را دروغ شمرده‌اند اعمالشان باطل گشته آیا جز آنچه می کنند ثواب داده می‌شوند؟ 
کلمه‌ها 
واعدنا: مواعده هم برای مفرد باشد و هم بین الائنین» آن در اینجا به معنای وعده کردن است. 


میقات: وقت معین. وعده وقتدار. مکان معین برای عملی. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۶ از ۲۵۱ 


ارنی: فعل امر است از ماده ری بعنی: خودت را به من بنمایان. 

تجلی: تجلی: ظاهر شدن خواه عینی باشد یا با دلیل. 
ی 

کوبیده و ریز ریز کرد. «جعله مد ک و کا. 

خر: خرور: (بر وزن عقول): و خر (بر وزن عقل): افتادن با صدا مثل سقوط دیوار. 

صعقا: صعق (بر وزن عقل): شدت صوت. صاعقه نیز از آن است. صعق (بکسر-ع) به معنی مصعوق (صاعقه زده) و ببهوش 
می‌باشد. 

افاق: افاقه: بیدار شدن از بیهوشی و رجوع صحت و عقل به انسان. 

اصطفیتک: صفو: خالص شدن از آمیختگی. اصطفاء: اختیار کردن و گرفتن خالص شی.. «اصطفیتک» انتخاب کردم تو را. 
رسالاتی: رسالت: پیغام. جمع آن وال نک اسر 

الواح: لوح: صفحه‌ای که در آن می‌نویسند» از چوب باشد یا غیر آن. 

جمع آن الواح است. باید دانست: لوح در اصل به معنی ظهور است. صفحه را از آن لوح گفته‌اند که نوشته در آن آشکار می‌شود. 
ساریکم: ارائه: نشان دادن «ساریکم»: حتما نشان می‌دهم به شما. 

رشد: هدایت و کمال. «غی»: گمراهی. 

حبطت: حبط: باطل و بی‌اثر شدن. 

شرحها 

در این آیات خدا به موسی وعده می‌دهد که سی شب در وعد گاه باشد و ده شب بر آن اضافه می‌ کند. آیات بعدی نشان می‌دهد 
که این وعده برای آمدن تورات بوده است» پس از آنکه خدا با موسی سخن می گوید. موسی از خدا می‌خواهد که خودش را برای 
او بنمایانده در جواب این سژال با تجلی خدا تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۵۰۳ 

کوه مبدل به خاک می‌شود و موسی بیهوش می گردد» پس از بیدار شدن, خدا به موسی دستور می‌دهد که به تورات نازل شده 
عمل نماید و قوم خود را دستور دهد که به آن عمل کنند. آن گاه کسانی که به آن عمل نکنند تهدید به عذاب شده‌اند. 

۱۴۲ - و واعذنا فوسی کلائی یل و تناها برع یقات وه زین یله 

در سوره بقره آیه ۵۱ آمده: و اد واعذنا مُوسی اوتفین تلا . و در آنجا علت این دو تعبیر را گفتیم. بهر حال این وعده برای آمدن 
تورات بوده است. به نظر می‌آید چون سخن گفتن خدا در شبها انجام می گرفته لذا یل آمده است و گرنه روزها نیز جزء وعده 
بوده است» موسی ناچار بود در غیاب خدا جانشینی برای قوم خود تعیین کند و آن هارون بود. 

و قال موسی لخبه هارون ای فی یی و طخ و لا ئیغ بل الْعفیدِینَ 

پس از دستور جانشینی او را از پیروی راه مفسدان بر حذر می‌دارد و این می‌رساند که موسی وقوع فتنه را در غیاب خود پیش بینی 
کرده بود. 

۳- جر تاه وس سار الا کلمه ره قال رب آرنی نو الیکک قال ن ترانی و لکن او ای الجبل فان اشقر که سوق 
ان 

مراد از «میقات» ظاهرا مکان گفتگو است» ظهور آیه در آنست که موسی از خدا خواسته خویش به موسی بنمایاند. چون خدا جسم 
نیست علی هذا دیده شدن خدا محال است. از طرفی از موسی علیه الشلام بعید است که این واقعیت را نداند و خود در آیات آینده 
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تفسیر اهسن المدیث جلد ۳۲ مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۴۷ از ۲۵۱ 
آن سوال را «کار سفیهان» خوانده است. لذا بعضی از محققین فرموده‌اند: مراد موسی رژیت قلبی است نه دیدن تفسیر حسن 
الحدیث. ج ۲ ص: ۵۰۴ 
با چشم. یعنی موسی خواسته است حالتی پیدا کند که هميشه خدا به طور علم حضوری و ضروری در نظرش باشد و آنی از او 
غفلت نکند و چون این کار شدنی نیست و انسان طاقت مقاومت آن را ندارد لذا جواب لَنْ ترانی آمده است. 
نا گفته نماند: این سخن فی حد نفسه درست است ولی با ظهور آیه ساز گار نیست و ریت قلبی آن طور که گفته شد و لو مدت 
کمی محال نمی‌باشد اما لنْ ترانی آن را به طور کلی نفی می‌کند. ممکن است آن هفتاد نفر که با موسی در میعاد بودند و به موسی 
گفتد: آرتا له همه نساء/ ۱۵۲ آن تزمن لک عتی نی الله جقر؟ بقره/ ۵۵ او را وادار کرده‌اند تا چنین سوالی او خدابکند و آن 
قضیه واقع شود تا آن هفتاد نفر قانع گردند» با آنکه موسی می‌دانست که خدا قابل رژیت نیست (و له لعالم). 
خدا در جواب این سوال فرموده: هیچ وقت مرا نتوانی دید. آن گاه این عدم توانایی چنین تقریب شده است: به این کوه نگاه کن 
اگر با این محکمی در مقابل تجلی من خود در جای خود ماند تو هم می‌توانی مرا به بینی و اگر ریز ریز شدن بدان که وجود تو 
قدرت دیدن خدا را ندارد و فنا می‌شوی. 
ضمیر «جعله؛ ظاهرا راجع به «جبل» است یعنی تجلی خدا کوه را کوبید و موسی از واهمه بیهوش افتاد. بقول بعضی از محققان: 
ظاهرا مقصود آن است که اين مقدار تجلی که سبب ایجاد موجودات شده برای عالم کافی است» اگر بیش از آن باشد جهان ریز 
ریز می‌شود چنان که ریز ریز شد. 
لا آفاق قال شبحانکک *. بت الیکک و آن رل المزینین 
لفظ «تبت» حاکی است که موسی احساس کرده ی 
که: با این عمل ایمان تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: ۵۰۵ 
آوردم که تو قابل ریت نیستی بلکه مراد آن است که من پیش از این امتحان, اولین ایمان آورند گان بودم که تو قابل دیدن نیستی 
و این با آنچه گفته شد می‌سازد که آن هفتاد نفر موسی را به این سوال وادار کرده‌اند. 
۴- ال با مُوسی ای ایتک عَلی لاس برسالاتی و بکلامی َحُْ ما آنیشکک و کن من الا کرین. 
این خطاب بعد از بیدار شدن موسی آمد و آن اينکه ای موسی با دو چیز تو را بر مردم برتری دادم یکی اينکه تو را حامل پیغامهای 
خود کردم» دیگری تین سس و : پس ین تورات را بگیر وشکر گرار باتن. 
۴۵- و نا له فی لاحم کل شینء مع و تفصیلا لکل شی.. 
لفظ «من» برای تبعیض است. مراد از «کل شیء» در هر دو مورد هر چیزی است که لازم و مورد احتیاج بوده است. «تفصیلا؛ عطف 
است بر موعظ؛ و مراد از آن تفصیل احکام است. یعنی: برای موسی در الواح تورات از هر چیز لازم» پندی و برای هر چیز لازم از 
احکام. تفصیلی و بیانی نوشتیم از این معلوم می‌شود که تورات به یک بار و در الواحی نازل شده است چنان که در روایات آمده 
و در سوره آل عمران ذیل آیه سوم در نکته‌ها گفته شد. درباره الواح و چگونگی و عدد آنها اقوالی هست که در قاموس قرآن 
(لوح) گفته‌ام. آن گاه در نتیجه سخن فوق فرموده: 
ها مر و و گوعک بدا بأختنها عاریکغ داز الفاسفین. 
ضمیر «ها» راجع است به «کل شیء» منظور از اخذ بقوه جدی گرفتن است. آمدن احسن يا برای آن است که همه آنها احسن 
<<« 0۶ 
آخسی ما رل کم ین 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
درباره مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵6۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۴۸ از ۲۵۱ 
زمر ۵۵ چنان که دعای مشهور سحر بدان دلالت دارد 
«اللهم انی اسئلک من بهائک بآبهاه و کل بهانک بهی ...» 
و با یکک امر ارشادی است که لازمه حب شیم و حب جمال؛ اعتبار تکوثر در مقایل تیکو است. منظور از داز الفاسفین ظاهرا همان 
پیشامد و نتانج است که در دو آیه بعدی آمده است یعنی: تو آنها را جدی بگیر و به قومت نیز دستور جدی گرفتن بده عاقبت 
کسانی را که بدان عمل نمی کنند بزودی به شما نشان می‌دهم و آن اینکه: 
۶- سأض رف ع آیاتی لین تون فی الأض بکتر ان 
لفظ بغیر الق قید توضیحی است. چون تکبر در برابر آیات خدا جز به ناحق نمی‌شود یعنی آن متکبران را از ایمان آوردن به آیات 
خود دور می کنم» مثل: تما رفوا رف ال له توبه/ ۱۲۷ آن گاه به حدی از کفر و عناد می‌رسند که به هیچ آیه‌ای ایمان 
نمی آورند و اگر راه هدایتی دیدند آن را اختیار نمی کنند چنان که فرموده: 
و ان روا کل آیة لیوا بها و ان یا بل لد لا دوه مبیا و ان زا سبیل الم دوه سپیا 
آن گاه «یتکیرون» را علتی این چنین بیان فرموده است ذلک باَُم بو بآیاتنا و کانوا نها غافلین اثر تکذیب آبه‌های خدا و 
بی‌اعتنایی به آنها همین است. 
۷- و این دا بآاتنا و لقاء ره عبطث أَغمالَُم عل بجرَونَ ما کانوا یخعلون. 
اين آیه اثر اخروی تکذیب آیات و عدم اعتنایی به آنهاست و آن اينکه تفسیر حسن الحدیث. ج ۳ ص: ۵۰۷ 
اعمال خوبی که در دنیا کرده‌اند بی‌اثر شده و در آخرت از آنها بهره‌ای نخواهند برد» مراد از «یجزون» ثواب است یعنی در آخرت 
ثوابی نخواهند داشت چون آنچه کرده‌اند از بین رفته است و علمی ندارند کر یرون ما کانوا یعون یعنی مردم جز به اعمال 
خوب واب داده نمی‌شوند. نتیجه آنکه آنها در عذاب خواهند بود چون وابی ندارند. 
در همین جا جلد سوم به پایان می‌رسد و جلد چهارم از آیه ۱۴۸ سوره مبار که اعراف آغاز می گردد و آخر دعوانا ان الحمد للّه رب 


العالمین 
درباره مر کز تحقیقات رابانه‌ای قائمیه اصفهان 


بسم الّه الرحمن الرحیم 

جاهدُوا أنوالکم و سکم فی شبیل ال ذلکم یر تک ان کتشم تعلمون (سوره توبه آیه ۴۱) 

با اموال و جانهای خود در راه خدا جهاد نمایید؛ این برای شما بهتر است اگر بدانید حضرت رضا (علیه الشلام): خدا رحم نماید 
بنده‌ای که امر ما را زنده (و برپا) دارد ... علوم و دانشهای ما را یاد گیرد و به مردم یاد دهد زیرا مردم اگر سخنان نیکوی ما را (بی 
آنکه چیزی از آن کاسته و يا بر آن بیافزایند) بدانند هر آینه از ما پیروی (و طبق آن عمل) می کنند 

بنادر البحار-ترجمه و شرح خلاصه دو جلد بحار الانوار ص ۱۵۹ 

بنیانگذار مجتمع فرهنگی مذهبی قائمیه اصفهان شهید آیت الّه شمس آبادی (ره) یکی از علمای برجسته شهر اصفهان بودند که در 
دلداد گی به اعلبیت (علیهم السلام) بخصوص حضرت علی بن موسی الرضا (علیه السلام) و امام عصر (عجل الّه تعالی فرجه 
الشریف) شهره بوده و لذا با نظر و درایت خود در سال ۱۳۴۰ هجری شمسی بنیانگذار مرکز و راهی شد که هیچ وقت چراغ آن 
خاموش نشد و هر روز قوی تر و بهتر راهش را ادامه می دهند. 

مرکز تحقیقات قائمیه اصفهان از سال ۱۳۸۵ هجری شمسی تحت اشراف حضرت آیت الّه حاج سید حسن امامی (قدس سره 
الشریف ) و با فعالیت خالصانه و شبانه روزی تیمی م رکب از فرهیختگان حوزه و دانشگاه فعالیت خود را در زمینه های مختلف 
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درباره مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۲۴۹ از ۲۵۱ 


مذهبی, فرهنگی و علمی آغاز نموده است. 

اهداف :دفاع از حریم شیعه و بسط فرهنگ و معارف ناب ثقلین (کتاب الّه و اهل البیت علیهم السلام) تقویت انگیزه جوانان و عامه 
مردم نسبت به بررسی دقیق تر مسائل دینی» جایگزین کردن مطالب سودمند به جای بلوتوث های بی محتوا در تلفن های همراه و 
رایانه ها ایجاد بستر جامع مطالعاتی بر اساس معارف قرآن کریم و اهل بیت علیهم الّلام با انگیزه نشر معارف؛ سرویس دهی به 
محققین و طلاب. گسترش فرهنگ مطالعه و غنی کردن اوقات فراغت علاقمندان به نرم افزار های علوم اسلامی؛ در دسترس بودن 
منابع لازم جهت سهولت رفع ابهام و شبهات منتشره در جامعه عدالت اجتماعی: با استفاده از ابزار نو می توان بصورت تصاعدی در 
نشر و پخش آن همت گمارد و از طرفی عدالت اجتماعی در تزریق امکانات را در سطح کشور و باز از جهتی نشر فرهنگ اسلامی 
ایرانی را در سطح جهان سرعت بخشید. 

از جمله فعالیتهای گسترده مر کز : 

الف)چاپ و نشر ده ها عنوان کتاب» جزوه و ماهنامه همراه با برگزاری مسابقه کتابخوانی 

ب)تولید صدها نرم افزار تحقیقاتی و کتابخانه ای قابل اجرا در رایانه و گوشی تلفن سهمراه 

ج)تولید نمایشگاه های سه بعدی پانوراما ؛ انیمیشن » بازیهای رایانه ای و ... اماکن مذهبی» گردشگری و... 

د)ایجاد سایت اینترنتی قائمیه 6170[۷7611.0017 ۷۷۷۷۷۷0112 جهت دانلود رایگان نرم افزار های تلفن همراه و چندین سایت مذهبی 
دیگر 

۰)تولید محصولات نمایشی» سخنرانی و ... جهت نمایش در شبکه های ماهواره ای 

و)راه اندازی و پشتیبانی علمی سامانه پاسخ گویی به سوالات شرعی اخلاقی و اعتقادی (خط ۲۳۵۰۵۲۴) 

ز)طراحی سیستم های حسابداری ۰ رسانه ساز » موبایل ساز » سامانه خود کار و دستی بلوتوث» وب کیوسک » 9۳۷15 و... 
ح)همکاری افتخاری با دهها مرکز حقیقی و حقوقی از جمله بیوت آیات عظام. حوزه های علمیه» دانشگاهها؛ امااکن مذهبی مانند 
مسجد جمگران و ... 

ط)بر گزاری همایش هاء و اجرای طرح مهد ویژه کود کان و نوجوانان شرکت کننده در جلسه 

ی)برگزاری دوره های آموزشی ویژه عموم و دوره های تربیت مربی (حضوری و مجازی) در طول سال 

دفتر مرکزی: اصفهان/خ مسجد سید/ حد فاصل خیابان پنج رمضان و چهارراه وفاتی / مجتمع فرهنگی مذهبی قائمیه اصفهان 

تاریخ تأسیس: ۱۳۸۵ شماره ثبت : ۲۳۷۳ شناسه ملی : ۱۰۸۶۰۱۵۲۰۲۶ 

وب سایت: 0۳36۳0[۷6۱.00۳۳7. ۷۷۷۷۷۷ ایمیل: 6.00۲۲ 91156017۱۷ 1۲۱۲0000 فروشگاه اینترنستی: 
0 0 ۷۷۷۷۷۷ 

تلفن ۲۳۵۷۰۲۳-۲۵- (۰۳۱۱) فکس ۲۳۵۷۰۲۲ (۰۳۱۱) دفتر تهران ۸۸۳۱۸۷۲۲ (۲۱) باز رگانی و فروش ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹ امور 
کاربران ۰۳۱۱(۲۳۳۳۰۴۵) 

نکته قابل توجه اينکه بودجه این مررکز؛ مردمی » غیر دولتی و غیر انتفاعی با همت عده ای خیر اندیش اداره و تامین گردیده و لی 
جوابگوی حجم رو به رشد و وسیع فعالیت مذهبی و علمی حاضر و طرح های توسعه ای فرهنگی نیست. از اینرو این مرکز به فضل 
و کرم صاحب اصلی این خانه (قائمیه) امید داشته و اميدواريم حضرت بقیه له الاعظم عجل الّه تعالی فرجه الشریف توفیق 
روزافزونی را شامل همگان بنماید تا در صورت امکان در اين امر مهم ما را پاری نمایندانشال. 

شماره حساب ۰۶۲۱۰۶۰۹۵۳ شماره کارت :۱۹۷۳-۳۰۴۵-۵۳۳۱-۶۲۷۳و شماره حساب شبا : -۳۹۰-۰۱۸۰-۰۰۰۰-۰۰۰۰-۰۶۲۱[ 


۶۰۹-۳ به نام مر کز تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان نزد بانک تجارت شعبه اصفهان - خیابان مسجد سید 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
درباره مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵۰ از ۲۵۱ 
ارزش کار فکری و عقیدتی 
الاحتجاج - به سندش, از امام حسین علیه السلام -: هر کس عهده دار یتیمی از ما شود که محنت غیبت ماء او را از ما جدا کرده 
است و از علوم ما که به دستش رسیده به او سهمی دهد تا ارشاد و هدایتش کند» خداوند به او می‌فرماید: «ای بنده بزرگوار 
شریک کننده برادرش! من در گرم کردن, از تو سزاوارترم. فرشتگان من! برای او در بهشت. به عدد هر حرفی که یاد داده است؛ 
هزار هزار» کاخ قرار دهید و از دیگر نعمت‌هاء آنچه را که لایق اوست. به آنها ضمیمه کنید». 
التفسیر المنسوب لی الامام العسکری علیه السلام: امام حسین علیه السلام به مردی فرمود: «کدام یک را دوست‌تر می‌داری: مردی 
اراده کشتن بینوایی ضعیف را دارد و تو او را از دستش می‌زّهانی» یا مردی ناصبی اراده گمراه کردن مژمنی بینوا و ضعیف از 
پیروان ما را دارد اما تو دریچه‌ای [از علم] را بر او می گشایی که آن بینوا؛ خود را بدان» نگاه می‌دارد و با حخت‌های خدای متعال» 
خصم خویش را ساکت می‌سازد و او را می‌شکند؟». 
سپس ] فرمود: «حتماً رهاندن این مومن بینوا از دست آن اصبی. بی گمان خدای متعال می‌فرماید: «و هر که او را زنده کنده گویی 
همه مردم را زنده کرده است»؛ یعنی هر که او را زنده کند و از کفر به ایمان؛ ارشاد کند» گویی همه مردم را زنده کرده است. پیش 
از آن که آنان را با شمشیرهای نیز بکشدا. 


آزاد کردن بنده دارد». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۴۲۵96۱۱۸60 0۷/۰: ۲ ۵ ۷ ۸۱ 


۱ ی 0 شتن کتاب‌خانه های‌تخصصی 

| دیگو به سایت این مر کر به نشانی ‏ 

۱ ۷۵۷۹۷۷ 
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۱ ۲3. ۱221۲۱۱۷۶۱۱ ج) , ۷/۱۸۷/۱۸۷ 

۱ از ۱8۵6۱ ۷ 

۱ مراجعه و برای سفارش با ما نماس بگبرید. 
۵5٩ ۱ ۳ ۲۰۰۰ 5‏ 
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